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Svatost v pojeti apostola Pavla’

Mireia Ryskova

Holiness according to Apostle Paul Paul develops the Jewish concept of sanctity which
unites the cultic and ethical dimensions, but he radicalises this concept and of course per-
ceives it in a relation with Christ. Sanctity is a prominent characteristic of God and the
participation in it is given to human beings in the form of their being chosen. Primarily it
was given to Israel, through Jesus Christ then to all who have accepted him in faith. Hu-
mankind can experience it in worship and bring it to fruition as a reply to God’s offer in
a person’s life. For Israel it meant keeping God’s commandments, for a Christian it means
radical following of Jesus Christ. Paul emphasises sanctity as a reply to God’s offer that is
materialized in everyday life in “imitation” of Jesus’ total obedience to God and in total
giving of oneself in favour of people (cf. 2 Cor 5:14-21). It is expressed quite clearly by
Paul in the 12th chapter of the Letter to the Romans when he characterizes the everyday
life of a Christian as presenting a living sacrifice, holy and pleasing to God. Another ex-
pression for the sanctity of the human being is new creation. The person becomes a new
creation in baptism and at the same time this transformation (passing from the transi-
ence and sinfulness of this world into the sphere of God’s sanctity) is a lifelong task that
is to be put into practice in this world.

Téma svatosti je pro apoStola Pavla centrdlnim tématem, protoZe se
v ném spojuje pro clovéka-krestana indikativ spasy darované Bohem s im-
perativem ji v Zivoté uskutec¢nit.2 Pavel pti tom vychazi ze Zidovského po-
jeti svatosti jako zakladni charakteristiky Bozi i z kulticko-etického na-
roku byt svaty, kladeného na prislusnika vyvoleného naroda. Zarovei ji
vaZe na osobu JeziSe Krista jakoZto centralni postavy déjin spasy, v niZ se
BoZi svatost realizuje jedine¢nym zptsobem. Pro svatost pouZziva ze vSeho
nejcastéji slovo dytos a jeho odvozeniny.

Ve starofe¢tiné slovo &yos oznacovalo objekt k uctivani, ale i ke kletbé,
tedy $lo o predmét, ktery byl vyiiat z bézného uzivani a urcen ke kultické-
mu uziti. Prvni doloZitelné pouziti adjektiva dytos je u Hérodota, kde je
vztahovano na svatyni. Podobné je tomu u Platona a také helénistické na-
pisy potvrzuji toto pouziti predevsim ve vztahu k vychodnim svatynim.
V helénistické dobé je toto epiteton vztahovano téZ na boZstva, zejména

1 Tato studie vznikla v rdmci programu Univerzitni vyzkumna centra UK ¢. 204052.
Némcina napt. tuto provazanost vyjadiuje i jazykoveé: Heil (spasa) a heilig/Heiligkeit (sva-
ty/svatost), v cestiné ani dalSich jazycich toto spojeni bezprosttedné neni zrejmé. Bib-
lické citace jsou prevzaty z Ceského studijniho piekladu (CSP), fecké z Nestle-Aland 28.
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4 Mireia Ry$kové

egyptska a syrskad. V profanni rectiné se tento pojem nevztahoval na
¢lovéka, ktery se zabyval kultem, pro néj byl pouzivan termin ayvdg, jenz
obsahuje i kvalitativni naroky na takovou osobu.? V fe¢i mystérii se vyraz
&ytog mohl vztahovat i k zasvéceni ¢ nabozenskému ritu.

Rozsiteni tohoto terminu je zalezitosti helénismu. V LXX je prekladem
hebrejského WP (g-d-$), a to ve vSech jeho odstinech.* Hebrejsky termin
WP (svaty/svatost) oznacuje néco, co je protikladné vici profannimu,
béZnému, lidskému. Na rozdil od ptvodniho feckého vyznamu slova dytog
je sice hebrejské wp také tizce spojeno s kultem, ale vztahuje se na vse,
co s nim stoji v pozitivnim vztahu: na Boha, ¢lovéka, véci, prostor, ¢as. Vy-
jadruje stav, vlastnost, nikoliv déni. Pro dalsi vyvoj je dtlezité jeho spojeni
s Bozim jménem (napf. Lv 20,3; 22,2; Z 33,21; 103,1 aj.), protoZe Bozi jmé-
no znamena BoZi ptitomnost. Ta v§ak neni omezena na kulticky prostor,
¢imz chapani svatosti nabyva vyrazné persondlni dimenze. Bozi svatost
stoji v protikladu ke vSemu stvorenému, vyjadiuje dokonalost Boziho byti.
To od c¢lovéka vyZaduje respekt v roviné kultické tcty (dodrzovani ritudl-
nich predpisti) a posléze iv roviné praktického Zivota (v roviné mrav-
nosti).> BoZi svatost nema byt zakouSena jen v kultu, nybrz iv kazdo-
dennim Zivoté. Toto propojeni kultu Boha Izraele, jenz jediny je svaty,
a mravniho naroku na ¢lovéka ,byt svaty” je zdsadnim prinosem Zidovské

3 Lze preloZit jako ¢isty, nevinny, svaty. Ladislav Tichy, Slovnik (heslo &yvés), in: Recko-
Cesky Novy zdkon, Praha: Cesk4 biblicka spole¢nost, 2011, 1567.

4 Otto Procksch, (heslo) dytog, in: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament I,
Stuttgart: Kohlhammer, 1933, 88-89. V fectiné existuje jeSté dalsi termin vyjadiujici
svatost, a to 80l0G (svaty, vérny, zbozny, spravedlivy), ktery je v Novém zakoné pouZi-
véan malo (Sk 13,34n: citat ze Z 16,8-11; Tt 1,8; 2,8; Zd 7,26 a Zj 15,4; 16,5), a odvozené
batétyg (Lk 1,75; Ef4,24) aéoiws 1Te 2,10 (charakterizuje Pavlovu ¢&innost kazani
evangelia). Adjektivum 6atog se vztahuje kromé Tt 1,8 na Boha nebo Krista. Pavel pou-
Ziva adverbium éclwg pouze v 1Te, kde jim vyjadfuje sviij vztah k adresatiim a praci
pro né v Tesalonice: Vueis uaptupes xai 6 Bebg, tg doiwg xal duaiwg xal AUERTTWG
Oy Tolg moTedouaty éyevnBnuey. Ve Starém zdkoné je tento vyraz relativné ¢asto uzi-
van v zalmech (ivtzv. Zalmech Salamounovych) a mudroslovné literatufe v podob-
ném vyznamu jako &ytos, zejména pokud jde o zbozné lidi. Do Cestiny byva prekladan
téZ jako svaty.

5 Propojeni kultické/ritualni Cistoty a mravnosti je v zidovské tradici komplikovanéjsi,
nez by se mohlo zdat. Pfedpisy ritudlni ¢istoty (svatosti, oblasti ,tabu“) nebyly a nejsou
dodnes chapany jako formalni, nybrz jsou ve své hloubce vyznamové spojeny s tctou
k Zivotu a Stvofiteli. John Goldingay, Old Testament Theology III. Israel’s Life, Downers
Grove (Illinois): IVP Academic, 2009, 615-617 (oddil Holiness and Purity, 607-622).
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tradice: jiz starozdkonni vyvoleny lid byl povolan ke svatosti, protoze je li-
dem, uprostfed néhoz Blih prebyvé, lidem oddélenym, vyvolenym ze
vsech. Proto neni dovoleno, aby se Izrael vztahoval k jinym bohtim a jejich
ctiteldm, ani aby zneuctival BoZi jméno nedovolenym mravnim jednanim.
Zdivodnénim pozadavku na lidskou svatost je svatost Bozi, nebot vyvo-
leny lid patti Bohu: ,Mluv k celé izraelské obci: Budte svati, nebot ja Hos-
podin, va$ Bih, jsem svaty!“ (Lv 19,2).6 Protoze Biih je svaty (on jediny),
mé mit jeho vyvoleny lid podil na této svatosti, a to tim, Ze se bude ridit
Bozi viili vyjadrenou v BoZich ustanovenich. Tim, Ze respektuje BoZi vuli,
miuiiZe prebyvat v prostoru svatosti, coz zahrnuje jak oblast kultickou a ri-
tudlni, tak moralni.”

BoZi svatost je centralni myslenkou uz u proroka Izaiase (srov. 1z 6,3).
V 1zaiasové vizi BoZi transcendence (Iz 6,1-13) je Bozi svatost konfron-
tovana s lidskou necistotou, omezenosti, ,nicotnosti“. BoZi svatost tu na-
byva zaroven charakteru soudu. Ten, kdo se styka se svatym Bohem, musi
sam byt ,svaty“® tedy kulticky i moralné Cisty. Pfed BoZi svatosti, jeZ je
téZ synonymem pro BoZi transcendenci a dokonalost, se lidské byti jevi
jako nedostate¢né, nesvaté, omezené. Tuto situaci mlize zmeénit pouze
Bih sam (srov. Iz 6,5-7). Bozim vyvolenim je lid i jednotlivec povolan
k ucasti na BoZ{ svatosti, jezZ se stava darem i ukolem. BoZi jméno, repre-
zentujici svatého Boha, se stadva v pribéhu déjin natolik posvatné, Ze se
stava nevyslovitelnym a je nahrazovano opisy.? Zpodstatnélé Svaty se sta-
va v judaismu jednim z nejcastéjSich oznaceni pro Boha a je velmi ¢asto
dopliiovano eulogii.

Vztah mezi svatym Bohem (svatym jménem BoZim) a jeho lidem je v ra-
binském judaismu vyjadiovan obratem: ,posvétit Bozi jméno“, resp. ,bud
oslaveno a posvéceno tvé jméno“,'? coz se navenek projevuje tim, ,Ze Izrael

6 Srov. iLv 20,26: ,Budete svati pro mé, nebot ja, Hospodin, jsem svaty a oddélil jsem vas
z narodd, abyste byli moji.”

7 Spasa prichazejici od Boha (onen zakladni prostor svobody, do néhoz je ¢lovék povo-
lan), coz je dar Bozi svatosti vyvolenému lidu, je v plnosti zakusitelna jen v souladném
dodrzovani obou desek Zakona - dekalogu (Ex 20,1-21 a Dt 5,1-22).

8 Procksch, (heslo) &ytog, 91: &ytog musi byt ayvds.

9 Posléze i opisy Adonaj (Pan) a Samajim (nebesa) byly rezervovany pouze pro liturgické
uziti, v soukromé ¢etbé byly nahrazeny vyrazy ,jméno” a ,misto”.

10 Srov. Mt 6,9 a Lk 11,2 - Otcenas.
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Zije tak, Ze lidé vidi a museji uznat, Ze Biih Izraele je pravym Bohem*," tedy
tim, Ze vyvoleny narod plni Bozi vili a posloucha ustanovenim téry. Posvé-
ceni Boziho jména ,se stavd nejvy$Sim principem a motivem mravniho
jednani v zidovstvu“.12 Biih prokazuje svou svatost svym jednanim ve svété,
jez se napliuje v odezvé Clovéka: Bozi svatost je zakousSena v kultu i v kaz-
dodennim praktickém Zivoté. Pozadavek svatosti lidu neni vedenim
k mystické zkuSenosti, povzneseni ducha, nybrz je svizén s kazdodennim
Zivotem (srov. napt. Lv 19 - tzv. zdkon svatosti), v némz se kultické &i ri-
tudlni predpisy prolinaji s etickymi prikazy ¢i zadkazy. Svatost, k niZ je povo-
lan Izrael a v ném kazdy jeho prislusnik, neni né¢im, co by stadlo mimo do-
sah lidského Zivota. V ramci Izraele nese povolani ke svatosti demokraticky
impuls (kazdy Izraelita je ipso facto prislusnikem vyvoleného, a tedy sva-
tého lidu), svatost se netyka jen knézi nebo prednich muzii, nybrz vSech.’
V ramci ktestanstvi je tento demokraticky aspekt povolani ke svatosti rozsi-
fen na v3echny lidi (srov. 1 Pt 1,15n), resp. vyvazan z ,etnické” prislusnosti,
nebot je vztazen k osobé JeziSe Krista.

V krestanském kontextu se svatost napliiuje prijetim BoZiho jedndni
v Jezis$i Kristu. Jedinym svatym je Buh a svatost ¢lovéka je podilem na
tomto Bozim byti. Vyrazem pritomnosti svatého Boha ve svété je
Duch svaty (téZ Duch svatosti - R 1,4) a také JeZi§ je nazvan Svaty Bozi
(Mk 1,24; Lk 1,35; 4,34; ] 6,69; 1 ] 2,20; Zj 3,7; Sk 3,14; 4,27.30 - svaty /slu-
Zebnik/, List Zid@im). Ostatni skute¢nosti, jez mohou nést atribut svaty,
jsou svaté ¢i posvatné pouze diky svému spojeni s BoZi pfitomnosti a ¢in-
nosti (svaté misto, svatd pisma, svatd obét, svaty polibek, svaty lid...).
Ukolem ¢lovéka pak je respektovat a napliiovat tuto svatost jedndnim.

Svatost ¢lovéka je tedy odvozend, nelze ji dosdhnout vlastni silou, jak-
koliv mtize byt ¢lovék z lidského hlediska povaZzovan za dokonalého. Sva-
tost v sobé nutné zahrnuje vztazenost k Bohu, ¢lovéku proto muze byt
pouze darovana, resp. ¢lovék miiZe byt k ticasti na ni pozvan. Svatost Bozi
vyzaduje, aby ¢lovék, ktery vstupuje do BoZiho prostoru, byl svaty, coz je
vic neZ lidsky dokonaly, morélné beztthonny. Lidska svatost je naplnénim
Boziho zaméru stvoreni ¢loveéka ,jako obrazu Boziho, na Bozi podobu®

11 Karl Georg Kuhn, Der Heiligkeitsbegriff im rabbinischen Judentum, in: Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament I, Stuttgart: Kohlhammer, 1933, 99.

12 Tamtéz.

13 Goldingay, Old Testament, 609.
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(Gn 1,26n), ¢emuz se Clovék zpronevéril, ale k cemuz je Bohem stale
znovu povolavan a definitivné k tomu uschopnén skrze JeziSe Krista.

Svatost vyjadruje vlastni podstatu Boziho byti, jeZ je radikdlné pre-
saznou skutecnosti svéta. Novy zdkon podtrhuje predev§im personalni
aspekt, vécny (kult) ustupuje do pozadi. Tuto personalni dimenzi vyjadiuje
zejména janovska tradice (J 1,18; 17,11: Otce svaty) a Apokalypsa (Zj 4,8 -
trishagion; 6,10 — Pane svaty). Zjevovatelem BoZ{ svatosti je primarné Syn,
sjednoceny s Otcem (] 1,18; 17,11). V janovské tradici je pak BoZzi svatost
ztotoZnéna s Laskou jako podstatou Boziho byti (J 3,16-/21/; 1] 4,16; 4,9-
19). Stejnou myslenku nicméné najdeme i u Matouse v Horském kazani
(Mt 5,43-48, kde vsak evangelista pouzivd terminu dokonaly - ucednici
maji byt dokonali jako Otec, tj. jejich laska md mit univerzalni rozmér stej-
né jako laska Otcova). Novy zakon se celkové vidéno soustteduje predevsim
na svatost, jez se tyka ¢lovéka, resp. toho, kdo uvéril v Jezise Krista, v némz
se BoZi svatost, BoZi laska, zjevuje v plnosti a skrze néhoz se ¢lovék miize
stat skutec¢né svaty, totiZ pravym obrazem BoZim, novym stvotrenim.™

Pavel ve svych listech pouziva termin svaty a od néj odvozena slova po-
mérné casto: &ytos — svaty, zasvéceny, posvatny R 1,7; 8,27; 12,1.13;
15,25n.31; 16,2; 1K 1,2.24; 6,1.2; 7,14.34; 14,33; 16,1.15.20; 2K 1,1; 8,4;
9,1.12; 13,12; Fp 1,1; 4,21.22; 1Te 3,13; 5,26.27; Fm 1,5.7); ay1d{w - posve-
tit R 15,16; 1K 1,2; 6,11; 7,14; 1Te 5,23); ayraouds - posvéceni, zasvéceni
R 6,19; 1K 1,30; 1Te 4,3.4.7); aydtns - svatost (2K 1,12 nékteré rkp.);
Gywadvy - svatost, zasvéceni, posvéceni (R 1,7; 2K 7,1; 1Te 3,13).

Jak je vidét z uvedeného prehledu, nejcastéji Pavlem pouZzivany termin
je dytog, resp. @ytot, kterym jsou oznacovani kiestané. Pavel vyslovné ne-
hovoti o Bohu jako svatém, i kdyz zGstava plné zakotven v zidovské tradi-
ci (svaty je Duch a JeZi$ je posvécenim pro kiestany — 1K 1,30);'% jeho po-
zornost je zamérena na to, co Bozi svatost v JeziSi Kristu znamena pro
Clovéka.

14 Druhy vatikansky koncil v ndvaznosti na tuto novozakonni linii hovofi o vSeobecném
povoléni ke svatosti (LG ¢l. 11). Na néj navazuje v soucasnosti i papez FrantiSek, jenz
tomuto tématu vénuje svou nejnovéjsi apostolskou exhortaci (2018) Gaudete et exsul-
tate. Radujte se a jdsejte. Apostolskd exhortace o povoldni ke svatosti v soucasném sve-
té, Praha: Paulinky, 2018.

15 1K 1,30: 8¢ éyevify codia Wuiv amd Beol, Suxatootvy Te xal Gyaouds xal dmo-
MTpwols.
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Pavlovo uzivani uvedenych vyrazl lze shrnout nésledovné:

« Kfestané jsou posvéceni v Kristu, resp. v Duchu svatém:16 R 15,16;
1K 1,2; 6,11.

» Posvéceni je v zasadé synonymem pro ospravedInéni: 1K 1,30; 6,11;
R 6,18-23.7

» Nevérici partner a déti se podileji na posvéceni, svatosti skrze véri-
ciho: 1K 7,14.18

» Posvéceni kiestand - viile Bozi: povolani/dar a tkol:
« povolani a dar (od Boha nebo Krista): R 1,7; 6,18-23; 1K 1,2.24;

1Te 3,13;1° 1Te 5,23n.20

« Ukol: 1Te 4,3-7;21 2K 7,1.22

Podil na BozZi svatosti znamend vynéti z pomijivosti tohoto svéta, pies-

toze v ném cloveék zlistdva pritomen. Tento akt prijeti do prostoru Bozi
svatosti probiha ve kitu a je plné darem Bozim. To ovSem neznamena, Ze
¢lovék v tomto procesu prijimani daru svatosti (posvéceni) je pasivnim
Ucastnikem, ba pravé naopak: darovana svatost se maze realizovat pouze
tehdy, jestlize ji ¢lovék necha ve svém zivoté plsobit - a to je povolani
¢lovéka i jeho naplnéni.

_
o

20
21

22

R 15,16: fyaopévn &v mvebpatt &ylp; 1K 1,2: svatl, posvéceni v JeZi§i Kristu,
vyvoleni; 1K 6,11: skrze kfest: ¢Ma dmedovoacbe, ¢GMa hyrdobyre, dMa edixal-
whnte év 6 dvépatt Tol xuplov Tnaol Xpiotol xal év 6 mvedpatt Tol Beol Audv.

R 6,18-23: mapacTiioate T& wéy Vv Sodda Tf Sixatoclvy elg dytaoudy. ..vuvi O&
élevbepwbévres amod THg auaptias dovAwbevtes 08 T@ Oedd Exete TOV xapmov Hudv &g
dytaoudy, 0 8¢ Tédog {wny aldviov.

1K 7, 14: Rylagrar yap 6 dvnp 6 dmatos év Tf yuvaixi xal fyiactat ) yuvy) 3 dmioTog
&v 6 GaOeADE émel dpa T Téxva DUV dxdbapTd éoTwv, viv 3¢ Eyid EoTiv.

1Te 3,13: el 0 omyptéar Sudv Tés xapdias duéuntous &v dyuwobvy Eumpoodey Tol
Beol xal matpds Nudv év Tf mapovaia Tol xvpiov Nukv Tnool peta mavtwy T@v dylwy
adTol.

1Te 5,23: AdTog 8¢ 6 Beds Tjs eipivyg dytdoal uds bhoTeels.

1Te 4,3.4.7: Tobto ydp oty Bédnua Tol Beod, & dyraopds Oudv, dméyxeobar dudg dmo
THig mopvelag, eidévar Exaotov Hudv 6 éavtol oxelos xtéobar év aytaoud xal Tind...;
ol yap exdrecey Nuds 6 Bedg emt dxabapaic dM év dyiaoud.

2K 7,1: émreofvreg aytwcdymy év ¢éPw Beol. Bazer Bozi vyjadiuje zakladni postoj
¢lovéka viici Bohu, respekt vii¢i BoZi svatosti a transcendenci. Toto vyjadieni je pri-
znacné i pro rabinsky judaismus.
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Pavel pouzivéa Casto pro oznaceni kiestant (bratfi) slovo ,svati“ nebo
také ,posvéceni” (v Kristu).2> Tim nevyjadiuje jejich mravni beztihonnost
nebo lidskou zralost, nybrz to, Ze skrze ktest byli priclenéni ke svatému
lidu Bozimu, cirkvi, tedy v¢lenéni do ,prostoru”, kde prebyva Biih. Byli vy-
voleni, tedy oddéleni pro Boha jako jeho specialni vlastnictvi skrze JeZiSe
Krista. Navazuje tim na starozakonni predstavu vyvoleného lidu, jenZ je
nazyvan lidem svatym (Ex 19,5n Dt 7,6n) a krdlovskym knéZstvem
(Ex 19,5), protoze uprostied néj prebyva Hospodin skrze sva slova, v litur-
gickém déni, v modlitbé a v bratrském spolecenstvi, a sviij lid odd€luje od
ostatnich naroda jako knézsky, tedy ten, kdo zastupuje druhé pred Bo-
hem a skrze néjZz Biih jedna.2* Zejména Leviticus zdUraziluje svatost lidu
v zavislosti na svatosti Hospodina (napf. Lv 11,44n; 19,2; 20,7.26; 21,6)%
a jeho oddéleni od ostatnich narodd. Tento vyvoleny lid je povolavan ke
svatosti, tj. k odlozeni vSeho, co by ho oddélovalo od Boha. Tim byla
samozrejmé primarné modlosluzba a nerespektovani BoZich ustanoveni,
zejména kultickych, jez vSak nejsou striktné oddélena od etickych.

Uzit{ slova &ytog, resp. &ytot Pavlem jako synonyma pro bratry ¢i kitesta-
ny (cirkev) vyjadtuje jeho vychodisko pro chapani svatosti, jez je zcela
jednoznac¢né urcovano starozdkonnim pojetim Izraele jakoZto svatych,
protoZze vyvolenych od Hospodina a oddélenych od ostatnich. Na rozdil
od starozdkonniho podkladu, kde byla zdliraznéna predevsim dimenze
ment povoldni, jenz je neoddélitelné spojen s BoZim jedndnim v Kristu -
srov. R 1,7; 1K 1,2.24 - ke svatému spolecenstvi byli pti¢lenéni Bozim po-
volanim skrze JeziSe Krista:

néow Toig ooty &v Popy dyamnroic beod, xdnrois dyiois R 1,7),

T @odoie Tob Beol T oloy év Kopivbw, Nywacuévors v Xpioté Inood, xAntols
aylotg, (1K 1,2),

adTols 8¢ Toig xAnTols, ‘Toudaiowg Te xal "EMnow, Xpiotéy Beol ddvapy xal Beol
codiav (1K 1,24).

23 R 1,7; 12,13; 15,25n.31;1K 1,2.24;16,1.15; 2K 1,1; 8,4; 9,1.12; 13,13; Fp 1,1; 4,22; Fm 1,5;
1K 6,2 (svati budou soudit svét) nebo 1Te 3,13 - Pan/Kristus prijde se svymi svatymi.

24 Srov. 1 Pt 2,4-10; Zj 1,6; 5,10; 20,6. Pavel sice o krestanech nemluvi jako o knézském
lidu, knéZich, ale v R 12,1n na tuto myslenku ur¢itym zptisobem navazuije.

25 xal goeale dytor 8T dylog gyl xplog 6 Bedg buddv (Lv 20,7); xal éoecBé pot dytot 6Tt
gy &ytog xbptog 6 Beds budv 6 ddoploas duds dmd mdvtwy Tév E0viv elvar éuol

(Lv 20,26).
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Vyjadreni v 1K 1,2 je komplexni: stoji tu vedle sebe cirkev, posvéceni
i povolani svati. Cirkev je tedy novym spolecenstvim, které prebird na
sebe charakteristiky vyvoleného Boziho lidu, ale jeho kultovni kompeten-
ce se ma projevit predevsim v Zivoté (v napodobovani Jezise Krista — srov.
Fp 2,6-11). Na rozdil od 1Pt i Zj Pavel sice na nékolika mistech svych listt
odkazuje na kult a chram, ale knézskou roli kiestant nijak nezdtraznuje.
Ur¢itou vyjimku snad tvofi R 12,1n.

Krtem byli kfestané vtazeni do prostoru Boziho, do prostoru toho, jenz
je svatost ¢i posvatnost sama, a tim byli posvéceni, u¢inéni svatymi, svym
zplsobem vydéleni z profanniho svéta. Byli povolani dosvédcovat Bozi
svatost v Kristu. To viak neznamen4, Ze jsou takovymi v lidském ohledu.26
vztahu ke Kristu)?” pohybuje. Proto Pavel apeluje stile znovu na ,sjedno-
ceni“ obou aspektt.Z® To se vSak nedéje stile vétsi poslusnosti Zdkonu
coby zjevené Bozi vili, nybrZ prohlubujicim se vztahem k JeZisi Kristu
a skrze néj k Bohu.?® Synonymem pro darovanou svatost je pro Pavla vy-
raz ,nové stvoreni (xawn xtiot), jimz rozumi realizaci daru a naplnéni
povolani clovéka. Pro clovéka znamend radikdlni rozchod s hrichem
a zlem v kazdé podobé. Znamena vic nez jen moralni ,dokonalost”, vyja-
druje jeho integritu, novou identitu, jez by se dala charakterizovat jako
obnovené byti ¢lovéka coby Boziho obrazu po vzoru a skrze JeziSe Krista.
To se ovSsem déje v roviné historického byti konkrétniho ¢lovéka.

Tento proces sjednocovani obou aspektl (darované a realizované sva-
tosti) ma zaroven dvé stranky: subjektovou, o niz byla pravé rec, a objek-
tovou, kterou M. Wolter charakterizuje jako napéti mezi exkluzivni identi-

26 1K 6,11: ,Takovi jste nékteri byli. Ale dali jste se omyt, byli jste posvéceni, byli jste
ospravedlnéni ve jménu ,naseho’ Pana JeziSe Krista’ a v Duchu naseho Boha.“ Viz téz
R6,19-23.

27 To plati i pro starozédkonni vyvoleny lid, pro kiestana ma toto vyvoleni novou dimenzi
vykoupeni skrze Krista.

28 Zjednodusené by se tento apel dal charakterizovat slovy ,Stan se tim, ¢im jsi!“. Srov.
Hans Windisch, Das Problem des paulinischen Imperativs, Zeitschrift fiir die neutesta-
mentliche Wissenschaft 23 (1924), 265-281, 280.

29 Srov. R 10,4. JeZi§ je koncem i cilem Z4kona - v ném Z&kon vrcholi a zdroveit naléza
své zavrSeni, sviij konec. Jaroslav Broz, Telos nomu a interpretace R 9,30-10,10, in:
L. Tichy, D. Opatrny (eds.), Apostol Pavel a Pismo, Olomouc: Univerzita Palackého,
2009, 5-30.
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tou a inkluzivnim etickym profilem.3° Exkluzivni identita je déna jedi-
necnou vazbou na jednoho Boha a jeho spasné jednani v Jezisi Kristu, coz
odlisuje krestany od vSech ostatnich. Inkluzivni eticky profil je orientace
na hodnoty a etické normy, jeZ jsou srozumitelné a akceptovatelné pro
celou spole¢nost a zaroven odpovidajici vlastni identité, jez se v etickém
ohledu opirad o starozakonni ustanoveni (shrnuta v dekalogu), avsak pre-
cizovana JeziSovou naukou a jednanim.3

Svatost Clovéka tedy spociva ve sjednocovani ontologického3? a etické-
ho rozméru lidské existence. Usilovat o toto sjednoceni je povolanim
Clovéka, kjehoZ realizaci mu Buh nabizi svou milost.3® Dnes bychom
mohli tici, Ze moralni integrita ¢lovéka je disledkem posvéceni (ontolo-
gickd urcenost) a zaroven Ukolem Kk naplnéni v zZivoté (etickd dimenze).
Pavel si byl dobte védom toho, Ze jde o proces, ktery s sebou nese opou-
Sténi starého zptsobu mysleni a zivota a vristani do podoby JezZiSovy se-
bevydanosti, sluZzebnosti, neposkvrnénosti hrichem a nekompromisniho
odmitani zla. Pro tento proces pouzivd obrazu obleceni nové existence,
obleceni v Krista.3* Stary zptisob Zivota pod vladou sobecké Zzadostivosti je
Zivotem ve tmé noci dovolujici prostopasnosti vSeho druhu, novy je Zivo-
tem ve svétle dne - ve svétle lasky, viry a nadéje.

Jednim z nejndzornéjsich a zasadnich textq, jez vyjadtuji vice obsahem
nez terminové, co Pavel rozumi povolanim véticiho ke svatosti, je R 12.
Touto kapitolou zac¢ind Pavel nové téma, kterym je prakticky Zivot
krestant. Ve versSich 12,1-2 (rozvedeno pak do konce kapitoly) se Pavel
pokousi adresatiim vylozit, jak mé vypadat zitd svatost. Neni ndhodou, Ze

30 Michael Wolter, Paulus. Ein Grundriss seiner Theologie, Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener Verlag, 2011, 316n.

31 Prikladem muize byt poZadavek lasky k neptatellim, bezpodmine¢ného odpusténi
nebo trvalého manZzelského svazku. Mravni hodnoty, jako vérnost, laska, pravdivost,
posludnost, tcta k rodi¢tim, poctivost apod. (srov. Fp 4,8), byly sdileny celou tehdejsi
spole¢nosti, avsak jejich interpretace a prosazovani i jejich zdivodnéni byly odlisné
a socidlné diferencované. Jezi§ jejich respektovani vyzadoval od kazdého clovéka
»Stejné”, tedy univerzalné a demokraticky.

32 Soteriologicko-ontologického: tento aspekt (nové byti) je zaloZen ve vire v JeZiSe Kris-
ta jakoZto MesidSe a Syna Boziho a stvrzen kitem (vnémz je ¢lovék integrovan do
spasného plisobeni Boziho v Kristu), ale neni jesté zcela naplnén.

33 Srov. Fp 2,12-15.

34 R13,12-14; 1Te 5,8. Pavlovi pokracovatelé pak v Ko 3,9n a Ef 4,22-24 mluvi o svlece-
ni/odlozeni starého ¢lovéka a oble¢eni nového.
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tu Pavel svym vyjddfenim saha do oblasti kultu (byt metaforicky), nebot
pravé kult je vyjadrenim tucty k svatému Bohu (bozZstvu) a podilem na
této svatosti. ,Vybizim vés tedy, bratti, skrze milosrdenstvi Bozi, abyste
vydali své téla v obét Zivou, svatou (a) prijemnou Bohu; (to je) vaSe ro-
zumna sluzba [thv doywny Aatpeiav]®® (Bohu). A neptipodobriujte se to-
muto véku, nybrz proménujte se obnovou ,své’ mysli, abyste mohli zkou-
mat, co (je) BoZi vile, co (je) dobré, prijatelné a dokonalé.“36

Obrazy z prosttedi kultu aplikované na kiestany nepatti u Pavla k cas-
tym (tato metaforika se objevuje napt. v charakteristice krestand jako
chramu 1K 3,16n; téla jako chramu 1K 6,19 nebo v 1K 3,16n,37 ale pouze
v R 12,1n jsou adresati v roli obétnika i obéti.38 Je nepochybné, Ze Pavel
znal Zidovské obétni ritualy (predpisy i praxi) i anticky obétni kult, ale za-
kladnim ubéZznikem jeho mysleni je pojeti JeZiSovy smrti jako zastupné
obéti. Jezi$ je tou definitivni, dokonalou, svatou obéti, ktera nejen rela-
tivizuje, nybrZ ¢ini zcela zbyte¢nym dosavadni obétni kult. Jedinou obét,
kterou je mozné smysluplné prinaset, je obét vlastniho zivota, coz zna-

N~y Mo Mox

mend podilet se na obéti JeziSove€, na jeho krizi a zaroven vzkriSeni. Ve

35 Sloveso Aatpedw (ajeho odvozeniny) ma v novozakonni fecting ziZeny vyznam; pou-
Ziva se tam, kde jde o bohosluzbu, sluzbu Bohu. Horst Balz, heslo Aatpedw, Aatpeia,
in: H.Balz, G.Schneider (eds.), Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament I,
Stuttgart-Berlin-Kdln-Mainz: Kohlhammer, 1981, sl. 848-852.

36 CEP: ,Vybizim vas, bratii, pro Bozi milosrdenstvi, abyste sami sebe ptinaseli jako Zivou,
svatou, Bohu milou obét; to at je vase prava bohosluzba. A neptizptsobujte se tomuto
véku, nybrz proménujte se obnovou své mysli, abyste mohli rozpoznat, co je viile BoZi,
co je dobré, Bohu milé a dokonalé.“ CEP pirekldd4 prava bohosluzba (CSP ,rozumné®),
ve v. 1 a 2 zachovava podle feckého originalu stejny pieklad u vyrazu edapeatov (mily)
s tim, Ze ve v. 2 piidava podle v. 1 uptesnéni ,Bohu”; CSP piekladé ve v. 1 ,pFijemnou
Bohu“, ve v. 2 ,ptijatelné”. Vyraz tmv Aoywenv Aatpeiav nabizi vice moznosti prekladu:
rozumnd, prava, duchovni bohosluzba. Jitf{ Hoblik, Vernunft und Ergebung, in: Predigt-
meditationen im christlich-jiidischen Kontext. Zur Perikopenreihe II, Weihezell: Studi-
um in Israel, 2015, 78-86, 80 se v interpretaci textu ptiklani k prekladu ,rozumna“, ne-
bot tim je zdliraznéno, Ze svatost (zakusitelna skrze bohosluzbu) nestoji v rozporu
s profannosti lidské existence, lidského rozumu.

37 1K 3,16n: Odx oidate 871 vads Beol éoTe xal T6 mvelpa Tob Beod oixel év Uuiv; el Tig
Tov vadv Tob Beol dBeipet, dbBepel Toltov 6 Beds-6 yap vads Tol Beol dyiés éoTuy,
oiTvég EoTe Dyels.

38 Podobny smysl ma i Fp 2,17: ANa el xai omévdouar émi 7fj Buaia xal Aertovpyla T
mioTews Vudv, kde Pavel svou situaci a moznou smrt vykladd pomoci terminti obétni-
ho ritudlu (libace). Srov. i R 6,19, kde je uZito stejného slovesa: mapactioate & uély
Ouév dodla...
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Fp 2,5-11 vyjadtuje Pavel stejnou myslenku, i kdyZ zde nemluvi o obéti:
adresati maji mit stejné smyslen{ jako JeZi§ Kristus (Tolito dpoveite &v Hyulv
8 xai év Xptoté Tyool). Toto spravné s Jezisovym identické smysleni spoci-
va ve schopnosti dat sebe cele k dispozici, a jak je vyloZeno v predchozich
versich, byt ohleduplny vii¢i druhym, hledat spole¢né dobro a jednotu,
byt zakotven v lasce, pokote a Ucté.

Zévaznost textu R 12,In spoc¢ivd pravé vtom, Ze prakticky Zivot
krestana je vrcholnym mistem jeho bohosluzby. Krestan je obétnikem
i obéti stejné tak jako Jezi§ Kristus; krestan to ovSem déla svym kazdo-
dennim Zivotem jako stéle se opakujici ¢innost. Tim ov§em zp¥itomiiuje,
resp. mé zpiitomnovat, JeZiSovu vykupnou obét, nebot kiestanova boho-
sluZzba Zivota je moZznd jen na pozadi JeZiSovy obéti na ki{Zi. Je to jediny
text, v némz obétni kult vztahuje na kiestany, a tim je ¢ini podobné Kris-
tu, resp. ucastniky jeho obéti. Pavlovi nejde o popieni kultu jako takového
(i kfestané maji sva kultickd shromazdéni, své ritudly), ale o zdlraznéni
posvatného charakteru zivota krestana. Prostor svatosti nelezi mimo
prakticky Zivot ¢lovéka, neni to specidlni sféra, do niZ je plny pristup vy-
hrazen jen nékterym a je vazan na splnéni urcitych podminek. Pavel ra-
dikalizuje zidovské (farizejsko-zakonické) chapani svatosti, jezZ uz neni va-
zano na dodrZovani urcitych ustanoveni, nybrz na ,napodobeni’ (mime-
sis)3® sebevydanosti Jezise Krista.40

VR 12,1 charakterizuje Pavel Zivot kiestant jako obét Zivou, svatou
a neposkvrnénou. V nasledujicim versi pak dopliiuje, jak to maji délat: ne-
prizplisobovat se tomuto véku, proménovat svlij Zivot neustadlou obnovou
smysleni, aby nachézeli spravnou orientaci (Bozi viili), totiz to, ,co je dob-
ré, prijatelné a dokonalé”.

Pavel nerozvadi, v ¢em se nemaji prizpusobovat, ale z dal$iho kontextu
je zrejmé, Ze jde o zachovani vlastni identity v oblasti viry a mravniho

39 Pavel nepouzivd vyraz wunoig (napodobeni), nybrz vpl. wuntai (napodobitelé):
1K 4,16; 11,1; 1Te 1,2; 2,14a v Fp 3,17 vyraz cupuiuytal (spolunapodobitelé). Pavel
vesmés vyzyva adreséty, aby napodobovali jeho, nebot on napodobuje Krista. Je pro né
Zivym vzorem nésledovani JeZiSe, i kdyZ slovo nésledovani neuZziva.

40 Thomas D. Stegman, Some Ethical Implications of Saint Paul’s Vision of the ,New
Creation®, in: Chan Yiu Sing Lucas, ]. Keenan, R. Zacharias (eds.), The Bible and Catho-
lic Theological Ethics, Maryknoll, NY: Orbis Books, 2017, 141-150, 143 charakterizuje
pavlovské ,nové stvoreni®, jeZ je zaloZeno na ,napodobovani“ Krista (imitatio Christi),
tj. jeho sebevydanosti, jako uskutec¢riovani radikalni svobody.
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jednéni. Urcujicim principem jednani adresatli nema byt sebeprosazovani,
ctizadost, nybrz vdéc¢nost Bohu a sluzba druhym. Anticka spole¢nost byla
nastavena na pocty, image, spolecenské uznani a postaveni, coZ se samo-
ztejmé tykalo i ¢asti téch, ktefi pfijali viru v Krista. AniZ tu Pavel mluvi
o ktiZi, nepfimo na néj odkazuje. Adresati maji proménovat sami sebe ob-
novou své mysli, svého smysleni, aby mohli rozpoznavat, co je skute¢na
Bozi vile, aby mohli rozliSovat dobro od zla, co je skute¢né to, co se libi
(Bohu), a smérovali k dokonalosti. Dokonalost tu neni myslena jako néja-
ky abstraktni ideél, nybrzZ to, co je ve shodé s BoZzim nasazenim pro ¢lo-
véka v JeZiSi Kristu. Dokonalost tedy neni asketicky vykon, nybrz identi-
fikace s laskou, ktera slouzi. Jde o kazdodenni Zivot, jak je rozvijeno v na-
sledujicich versich, v némz je tfeba realizovat byti kfestanem. To se pro-
jevuje primarné v obci jednotou a ochotou ke sluzbé pti vyuziti dart ve
prospéch celku (12,3-8), déle pak ¢istotou smysleni a jednani, vzajemnou
uctou, solidaritou, ohleduplnosti a pokojnym souzitim i slidmi mimo
obec, ba dokonce vstficnym vztahem k neptatelim (12,9-21). Svatost je
Ziti z daru vyvoleni, povolani.

Povolani ke svatosti je povoldnim ke kaZzdodennimu Zivotu v respektu
aucté k druhému. V prvnim listé Tesaloni¢anlim, nejstar$im dochova-
ném Pavlové listu, je vyzva k Zivotu v posvéceni orientovana predevsim
na Zivot manzelsky a pracovni (1Te 4,3-8). Posvéceni tu stoji v protikla-
du k necistoté, coz znamena k faleSnym hodnotdm a h¥iSnému zpuso-
bou zivota, jak to nabizi okolni spole¢nost. Podobné mluvi Pavel
v 1K 6,11, kdyZ jim ptripominé predchozim katalogem netesti (1K 6,9n),
z ¢eho byli skrze kirest vymaneéni: ,Takovi jste nékteri byli. Ale dali jste se
omyt, byli jste posvéceni, byli jste ospravedInéni ve jménu [naseho] Pana
Jezise Krista a v Duchu naseho Boha.” Skrze ktest (jenz je zavrSujicim
aktem viry) se ¢loveék dostava do sféry BoZi svatosti, stdva se svatym, tj.
¢lovékem, jehoz Buh ocistuje od kazdé viny, je jim ospravedlnén, ,vynat*
ze svéta hiichu, oddélen pro Boha, privtélen k jeho svatému lidu. Zit
v tomto prostoru svatosti je ovSem kol pro ¢lovéka, Bih jej k tomu da-
rem Ducha uschopriuje.

Pavel vSak neni bezhlavym kritikem okolniho svéta (srov. Fp 4,8) a ne-
vidi vném jen samou S$patnost (srov. R 2,14n), ale vidi (samoziejmé
i v tradici svého zidovského vychodiska) jeho limity, svody a falesné cesty.
A pred témi vyrazné varuje, protoze vyhovuji lidskému egoismu, lidské
chytrosti i pohodlnosti a sebeuspokojeni. Co znamena prejit na logiku
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Bozi, jak se definitivnim zplisobem manifestovala v JeZisi Kristu, pak vyja-
dfuje velmi pregnantné v 2K 5,14-21.41

Prijetim ktize se ¢lovék dostava do moci Kristovy lasky, ktera klade na
¢lovéka znacny narok. Svym zplisobem z ni neni Uniku pro toho, kdo
opravdu uvéril v ucinnost JeziSovy smrti na ktiZi. Tady nejde na prvnim
misté o to, aby ¢lovék ptijal obtiZe Zivota jako podil na Kristové kiizi, ny-
brz o skute¢nost, Ze néco tak neslychaného jako Kristova smrt na kiiZi
muze otevirat ¢lovéku nové dvere, novy prostor. To, co tu Pavel Korin-
tantim pripominé a dosvédcuje, je Sokujici zvést. Kdo kriz prijme jako vy-
chodisko, ocitne se v silovém poli té lasky, ktera ktiz dovolila, kterd ho
prijala.

Ten, kdo prijal kiiz jako vSeobecny princip spésy, ten vi o vlastni
svazanosti s Bozi moci (v bezmoci ktiZe), ktera ho zbavuje sebesttedného
upoutani na sebe, kterd mu dovoluje prekrocit horizont smrtelnosti, tedy
i htichu.2 K¥iz je tou branou, jiz 1ze vejit do Zivota - branou tzkou a ne-
pohodlnou, protoze lidské touha po moci, po boZstvi, tj. rovnosti Bohu, se
vzpird prochédzet timto tzkym otvorem. Krestan je urcen k tomu, aby
umiral sdm sobé, své staré existenci kazdy den tim, Ze se necha obnovit,
vzkftisit k nové podobé laskou, kterd ¢lovéka neustéle burcuje, ktera mu
nedoprteje falesné sebeuspokojeni.

Kdo nevstoupil do svazku s Bohem v JeZisi Kristu, je odkadzan na staré
hodnoceni ,podle téla“ (xata gapxa),*® tj. na lidské hodnoceni, lidské vy-
pocty. Znat nékoho ,podle téla“ znamend prijimat ho pouze jako bytost
urcovanou lidskymi parametry, hodnotit ho kategoriemi tohoto svéta,
tedy kategoriemi moci, vlivu, Gspéchu, bohatstvi, tak jak to i Pavel ¢inil ve
vztahu ke Kristu. Avsak Btih v Kristu nastolil novou realitu, v niZ staré ka-
tegorie ztraceji své vysostné postaveni. Stary ¢lovék, staré pomeéry, to vse

je prekonano, protoZe tu existuje novy prostor pro Zivot, ,nové stvoreni*.

41 Podrobnéji viz Mireia Ryskovd, Zit z Boziho daru smifeni. 2Kor 5,14-21, in: Vojtéch
Novotny (ed.), VSechno je milost, Praha: Karolinum, 2008, 264-274.

42 Srov. ikomentdr k tomuto mistu: Hans-Josef Klauck, 2. Korintherbrief, Wiirzburg:
Echter Verlag, 1988, 53n. Viz téZ Josef Bohumil Soucek, Teologické a exegetické studie,
Praha: Centrum biblickych studii-Ceska biblicka spole¢nost, 2002, 187-198 (studie Ne-
zndme jiz Krista télesnym zptisobem. 2K 5,16 v souvislosti celého listu 2K).

43 Recké slovo odp§ znamena télo ve smyslu jeho prirozenosti, pozemské uréenosti, ale
také ve smyslu poznamenanosti httichem, tedy i hti$nou ptirozenost ¢lovéka, nevykou-
penou existenci ¢lovéka. Pavel tento vyraz pouziva relativné ¢asto - srov. se substan-
tivy: R 1,3;4,1; 1K 1,26; 10,18; se slovesy: R 8,4.5; 2K 1,17.18; 10,2.
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Pavel tim nemini néjaky Zivot po smrti, nybrz soucasnost. Nové stvoreni*
je existence ur¢ovand BoZim jednanim v Kristu. Jde o naplnéni BoZiho za-
méru se stvorenim nastolenim mesianského ¢asu, radikalné nové situace
(epochy), dosazeni definitivniho stavu, coz je predevsim piekonani stavu
htichu, do néhoz je svét zapleten.

Pro Pavla - a stejné pro kazdého ktestana - nastal novy ¢as. Ono ,od
nynéjska“ (viiv odxétt) ve v. 16 neznamend jenom zvrat v ramci osobnich
déjin (odvratu od zlého k dobrému), ale predevsim jde o vstup do novych
déjin, do nového prostoru, do nového c¢asu. A tento novy ¢as (aiéon) neni
dan clovékem, nybrZ je dan Bohem, mé eschatologickou povahu. Préaveé
tento novy cas dovoluje ¢lovéku, aby prekrocil ona lidskd méritka, ono
,podle téla“. Clovék musi i nadale pouZivat svilj rozum, uvazovat, rozli-
Sovat, hodnotit, nebot ziistava télem, odp&, vira mu vSak umoziuje byt vic
nez télem. Laska Kristova vede ¢lovéka k novému zplisobu hodnoceni:
JeziSova smrt ma univerzalni platnost. V ni je pohifbena i egoistické lidska
existence. Jezi§ zemfel a ve své smrti spoutal to, co ¢lovéka ¢ini nesvo-
bodnym, hrich sebezboznéni vedouci ke smrti, aby lidé jiZ nebyli otroky
svého odcizeni (va of {@vtes unxétt éautois {Bow), nybrz Zili z nové per-
spektivy sebedarujici lasky, vkrocili do prostoru svatosti. Byt novym
Clovékem tedy znamend nésledovat Krista, zit z Kristovy sebevydanosti,
jak to Pavel vyjadtuje ve Fp 2,6-11. Pak totiz budou JeziSovi nasledovnici
svitit ,jako hvézdy, které osvécuji svét” (Fp 2,15).

Je pozoruhodné, Ze na této nezaslouzené ziskané svatosti maji podle
Pavla podil i ti, kdo do prostoru Bozi blizkosti sami nevstoupili, ale Ziji ve
spolecenstvi s témi, kdo uvérili. V 1K 7,14 mluvi Pavel o posvéceni neveéri-
cich partnert idéti skrze vériciho. ,Nebot nevérici muz je posvécen

(yylaotar)® ve své Zené a nevétici Zena je posvécena (Wylaotal) ve svém

44 Srov. Iz 65,17: ,Hle, ja stvofim nova nebesa a novou zemi. Véci minulé nebudou p¥ipo-
o minulosti nepfemitejte. Hle, ¢inim néco docela nového a uz to rasi.“ Téz 1z 66,22.
Nova nebesa, nova zemé se vyskytuji také v apokalyptické literature (etHen 45,4n; 72,1;
90,28n; 91,16; syrBar 32,6; 44,12; srov. i Zj 21,1. Nové stvoteni - viz i Ga 6,15. V Pavlové
interpretaci se eschatologicka skute¢nost nového stvoreni déje v pritomnosti: jiz ted
(od nynéjska, cozZ je urceno aktem viry a zpeceténo kitem) se realizuje ono BoZi zasli-
beni nového stvoreni. Jezi§ Kristus je pocatek nového stvoreni, na némz ma pak
ktestan ucast.

45 Sloveso aytd{w je v Fectiné v perfektu, vyjadiuje tedy skute¢nost, kterd jiz nastala a je-
jiz dusledky trvaj.
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muzi. Vzdyt jinak by vaSe déti byly necisté, aviak nyni jsou svaté (&yia).”
Tento vyrok vyjadtuje Zidovské pozadi Pavlova mysleni i pojeti svatosti.
Posvéceni a svatost, jeZ prechazeji na nevéticiho partnera a déti skrze veé-
tictho, nemaji povahu moralni, nybrz odkazuji na svatost jako prostor
BoZi, kam skrze véticiho partnera/rodice jsou vtaZeni i ¢lenové rodiny.46

Pavel tesil vlistu problematiku smiSenych manzelstvi, resp. rodin,
v nichZ pouze jeden z partnert se stal kiestanem. Odkaz na svatost déti
a posvéceni nevériciho partnera byl zfejmé Pavlovou odpovédi na poza-
davek horlivych Korintani smiSend manzelstvi rozloucit, aby véfici ¢len
nebyl ,znesvécen“ nesvatosti partnera. Jakkoliv v textu jde o nejuzsi
a specifické spolecenstvi lidi (rodinu), jez je spojeno jedine¢nymi pouty,
presto 1ze tuto konstataci ponékud zobecnit: ,svaty” ¢lovék, tedy ten, jenz
Zije ve spolecenstvi s Bohem skrze jeho lasku darovanou mu v Kristu a ne-
senou Duchem svatym, se stava posvécenim pro druhé. Skrze néj je svét
posvécovan, vtahovan do prostoru BoZi svatosti, tedy vymanovan z moci
protibozskych sil, které v ném jinak vladnou. Pavel reagoval na konkrétni
situaci, ale jeho vyrok ma univerzalni platnost: kfestané maji napliiovat
zékladni poslani BoZiho lidu ,byt svatymi, protoZe Blh je svaty”, pricemz
povolani byt svaty neni na prvnim misté zaméreno na dokonalost indivi-
dua jako takového, nybrz na otevieni prostoru pro BoZi svatost v sobé pro
druhé, pro celé stvoteni.

Cela Pavlova eticka nauka by se s urcitou nadsazkou dala shrnout pod
pojem ,povoldni ke svatosti”. Mirou svatosti krestana je podle Pavla JeZi-
Sova sebevydanost, ona naprosta orientace na prosazeni Bozi vlady a po-
sluSnost vici Otci. Jeho apel na realizaci onoho nového stvoreni, nové
existence, jez dovoluje ¢loveéku prekonat jeho sebestiednost a egoismus
v sile dramatu kiize, prochazi celym jeho dilem. Vybrané pasaze z jeho
dila predstavuji vyrazné polohy tohoto apelu. Svatost neni sice primarné
vykonem ¢lovéka (coz ho chrani od sebestfedné ,dokonalosti®), je darem

46 Hans-Josef Klauck, 1. Korintherbrief, Wiirzburg: Echter Verlag, 1984, 52n; Heinz Diet-
rich Wendland, Die Briefe an die Korinther, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
1964, 58, poukazuji spravné na vécny a objektivni charakter svatosti, jejZ ma Pavel na
mysli. V badani existuje mnoho pokusti vysvétlit tento v zadsadé radikalni Pavliv vyrok,
nebot posvéceni a svatost nejsou vazany na viru a krest, coz se riiznym exegettim jevi
jako vybocujici z Pavlova teologického mysleni. Srov. nap¥. Hans Conzelmann, Der ers-
te Brief an die Korinther, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1964, 146nn; Jacob
Kremery, Der erste Brief an die Korinther, Regensburg: Pustet, 1997, 140.
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vyvoleni od Boha (a proto také Pavel mize své adresaty nazyvat svatymi),
ale na clovéku zélezi, zda tento dar pozvani k lasce, jak o ni Pavel hovori
v 1Kor 13, ptijme a ve svém Zivoté realizuje, nebo ne. Pokud ¢lovék prijme
toto pozvani, aby naplnil své bytostné urceni ,byt BoZim obrazem®, a to
po vzoru JeziSe Krista, tj. aby se stal tim, kym se stal skrze ktest, tedy
novym stvorenim v Kristu a skrze Krista (kifestanem), pak Zije svaté, je

svaty pres veSkerd svd lidskd omezeni.
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Christologické koteny konceptu svatosti’

Petr Gallus

Christological Roots of Holiness Holiness is primarily an attribute of God but at the same
time a task for believers. Therefore, for an appropriate conception of holiness we need to
find a point of intersection between the real holiness of God and the possible holiness of
men. This point is in Jesus Christ as the true God and the true human at the same time;
the roots of any theological conception of holiness therefore need to be Christological.
Christology came to its fundamental expression and differentiations in the Creed of
Chalcedon (451). The most important element is the notion that in Jesus Christ God re-
mains God and the human remains human. But precisely this point was developed differ-
ently in the subsequent Eastern and Western theological traditions. This paper tries to ar-
gue from the Western Protestant perspective for the notion that all human holiness can
be only a derived holiness from the holiness of Jesus Christ, who was as true God and true
human unique and hence salvific once for all. Human holiness cannot therefore have any
soteriological function. Its aim is not theosis, divinization, but anthroposis, becoming
truly human.

Nez si poloZime otazku po soucasnych modelech svatosti, je tfeba se
nejprve ptat po moznosti takové lidské svatosti. Pri hleddni moznosti lid-
ské svatosti je treba najit néjakou zékladni skutecnou svatost, kteréd zakla-
da veskerou dal$i moznost svatosti. Svatost je ovsem primarné BoZi atri-
but. Zaroven je to ale ukol pro v§echny vérici, zaloZzeny na Bozim ptikazu:
,Svati budte, nebot ja jsem svaty” (Lv 11,44). Ptame-li se tedy po svatosti,
znamena to v teologickém ohledu, Ze hleddme prasecik mezi skute¢nou
svatosti BoZi a moZnou svatosti ¢lovéka. A to nikoli jen moZny prisecik,
nybrz prisecik skute¢ny - pokud chceme délat teologii, kterd je zakot-
vend ve skute¢nosti.

Tradi¢ni odpovéd krestanské viry, zalozena v biblickych spisech
a v teologické tradici cirkve, je naprosto zasadni: timto priise¢ikem Boha
a Clovéka, a tedy pocate¢nim bodem pro veSkeré uvazovani o svatosti -
jak co do jeji skutec¢nosti, tak také co do jeji moznosti — je osoba Jezise
Krista. Pojeti svatosti v kiestanském premysleni tedy musi mit christolo-
gickou zakladnu, protoze pravé JeZis Kristus ve svém lidstvi je definici lid-
ské svatosti - a to jak co do jeji skutecnosti, tak také co do jeji moZnosti.

1 Tato préce byla podporena programem Univerzitni vyzkumna centra UK ¢. 204052.
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1. Chalcedonské vyznani jako zaklad

Rand cirkev dosla k zakladni formulaci christologie (samoztejmé v tro-
jicnim kontextu veskerého dosavadniho vyvoje cirkevniho uceni) v Chal-
cedonském vyzndni z roku 451, které je dodnes - byt je od osvicenstvi pod
silnou kritikou nejen ze strany liberdlnich teologti2 - zakladnou christolo-
gického premysleni.? Po dlouhych debatach o vztahu mezi Kristovym boz-
stvim a lidstvim (predevSim mezi zastupci tzv. antiochijské a alexandrij-
ské teologie®) a po odmitnuti mnoha slepych uli¢ek® ptinasi vyznani za-
sadni formulaci: Jezi§ Kristus je zaroven pravy Blih a pravy c¢lovék. Aby
udrZelo obé strany této formulace v jejich plné sile a hloubce a aby za-
rovent mohlo obé stranky osoby JeZiSe Krista myslet ve vzajemném zpro-
sttedkovani, rozliSuje Chalcedonské vyznani v postavé JeziSe Krista dvé
roviny ¢i dvé perspektivy: bozstvi a lidstvi jako dvé ptirozenosti, které se
ve svém vzdjemném prostfedkovani sbihaji do jednoty osoby JeziSe Krista.

Vyznéni se snazi podtrhnout obé tyto roviny: na jedné strané dvé Kris-
tovy prirozenosti, které se v jejich sjednoceni neméni, nemizi ani nejsou
zniceny. Obé prirozenosti zlstavaji ve své plnosti: ,nesmiSené, nepro-
ménné, neoddéliteln€, nerozlu¢né”, pricemz ,rozdil p¥irozenosti se nijak

2 Srov. Friedrich D. E. Schleiermacher, Der christliche Glaube (1830/31), Berlin - New
York: De Gruyter, 71960, § 96; Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte I,
Freiburg: Mohr, 1894, 375n; Wolfhart Pannenberg, Grundziige der Christologie, Gu-
tersloh: G. Mohn, 1972, 333; Christian Danz, Grundprobleme der Christologie, Ti-
bingen: Mohr Siebeck, 2013, 74-78; Rochus Leonhardt, Grundinformation Dogmatik,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2001, 296; Ingolf U. Dalferth, Der auferweckte
Gekreuzigte, Tubingen: Mohr Siebeck, 1994, 143-146.

3 Srov. Pannenberg, Grundziige der Christologie, 292 a 336; Ingolf U. Dalferth, Gott fiir
uns, in: tyz, J. Fischer, H.-P. Grosshans (eds.), Denkwiirdiges Geheimnis: Beitrdge zur
Gotteslehre, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2004, 57. K ekumenickému vyznamu Chalcedon-
ského vyznani srov. Dorothea Wendebourg, Chalkedon in der 6kumenischen Diskussi-
on, in: J. van Oort, ]. Roldanus (eds.), Chalkedon: Geschichte und Aktualitdit, Leuven: Pe-
eters, 1997, 190-223.

4 Na antiochijské strané to byl predevsim Theodor z Mopsuestie a Nestorius, na strané
alexandrijské Cyril Alexandrijsky. DUkladny rozbor obou pristupli ptrinasi Alois Grill-
meier, Jesus im Glauben der Kirche 1, Freiburg: Herder, 1990, 646-726.

5 Jedna se o christologické tendence, které Chalcedon odmitl jako hereze: Apolinaris
z Laodikeje nedokazal zcela docenit Kristovo lidstvi, kdyZ pojimal Krista jako Boha,
ktery prijal lidské télo. Eutyches ucil smiseni ptirozenosti do ¢ehosi tretiho. Nestorius
naopak oddéloval lidstvi a boZstvi natolik, Ze mluvil o dvou synech. Srov. ke vS§em tém-
to mysliteliim Grillmeier, Jesus im Glauben der Kirche 1, 480nn, 652nn, 731nn.
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nerusi sjednocenim*.6 Blth zlstava Bohem a ¢lovék zustava ¢lovékem. To
je zasadni bod.

Ovsem na druhé strané se prirozenosti sbihaji ,v jednu osobu a jednu
hypostazi, nikoli ve dvé osoby rozdélovaného ¢i rozluc¢ovaného, ale jedno-
ho a téhoZ Syna a Jednorozeného, Boha, Slovo, Pédna JeziSe Krista“. Jedno-
ta osoby JeziSe Krista je pro Chalcedon zasadni, vyznani ji podtrhuje, kdyz
trikrat opakuje ,jednoho a téhoz Syna“.

Chalcedonské vyznani se tedy snazi o rovnovdhu mezi dvéma ptiro-
zenostmi a zaroven mezi podvojnosti prirozenosti a jednotou osoby. Neni
nutné se ted zabyvat zasadnimi problémy chalcedonské definice jako ta-
kové,” protoze pro koncept svatosti nejsou tak diileZité. Nyni sta¢i konsta-
tovéani, Ze Chalcedonské vyznéani svoji velmi ndro¢nou christologickou
koncepci vytycuje tti Ukoly, které by kazda nasledujici christologie méla
splilovat:

Zaprvé je nutno myslet Krista jako pravého Boha, jako vé¢nou druhou
osobu Trojice (UmdoTacis), jako vtéleného Syna v jeho odliSenosti od Otce
a Ducha, ktery s nimi Zije v diferencované jednoté a sdili jednu boZskou
podstatu (bozska obaia, dvats). Kristus jako Blih ziistava Bohem.

Zadruhé je nutné myslet Krista jako pravého ¢lovéka s plnym lidstvim
(lidska odaia, dpuois), jako konkrétni historickou osobnost (mpdowmov), jako
¢lena lidského rodu, ktery se nijak neodliSoval od ostatnich. Kristus jako
¢loveék zastava clovékem.

Ovsem zatreti je zaroven nutné myslet Krista jako singuldrni, jedi-
nec¢nou osobu Vv jedine¢né a neopakovatelné jednoté obou predchozich

6 Heinrich Denzinger (ed.), Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de
rebus fidei et morum, Freiburg: Herder, 1991, 301-302; ¢esky Amedeo Molnéy, Pohyb
teologického myslent, Praha: Kalich, 1982, 77; Rudolf Ri¢an (ed.), Cty¥i vyzndni, Praha:
Kalich, 1951, 31.

7 Vyznani nepodava bliz§i vymezeni zakladnich pojmii prirozenosti a osoby ani jejich
vzdjemného vztahu; pouziva stejny pojem prirozenosti pro bozstvi i lidstvi; otdzkou
zlUstava myslitelnost jednoty dvou ucelenych prirozenosti; problémem je pojem osoby
v uziti pro osobu Syna jako druhé osoby Trojice na jedné strané a pro historickou oso-
bu JeziSe Krista, tedy pojem osoby pro troji¢ni osobu a pro lidskou osobnost zaroven.
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charakteristik.2 Chalcedon vyjadtil tuto skutenost v ndvaznosti na
7d 4,15 tvrzenim, Ze Kristus byl jako jediny ¢lovék bez hiichu.

2. Vychodni a zépadni soteriologické dirazy

Toto zadani, udrzet vSechny tti ndhledy pohromadé, tedy myslet zaroven
vécnost i kone¢nost, univerzalitu i partikularitu, je prili§ komplexni a jde
az na hranu myslitelnosti, ne-li za ni. V d€jinach se proto vyvinuly tradice,
které se soustredily a podtrhly vzdy jeden z uvedenych néhleda vice nez
ostatni dva. Re¢eno pomoci zndmého Augustinova rozli§eni spdsné role
Krista jako exemplum a sacramentum?® lze rozlisit dva hlavni ptistupy:
prvni z nich pojima Krista spiSe jako priklad, ktery ma ¢lovék néasledovat,
a podtrhuje etickou stranku christologie a antropologie (spiSe vychodni
teologie, Kristus jako exemplum). Druhy pojiméa Krista predevsim jako je-
dine¢nou udalost, kterd je predmétem oslavy a ucty, a podtrhuje ontolo-
gickou stranku christologie a antropologie (spiSe zdpadni teologie, Kristus
jako sacramentum).°

Obé teologické tradice maji fadu vhledii spole¢nych. Nejsilnéjsi a nej-
mezi Kristovymi prirozenostmi, kterd se v obou tradicich projevila stejné:
Kristus byl pojiman mnohem vice jako Biih nez jako ¢lovék, jeho pravé lid-
stvi bylo témér vzdy podcenéno a nebylo tak diilezité, aby bylo mozné
udrzet a o to vice vyzdvihnout jeho plné bozstvi.1" Obé christologické tra-
dice vSak usti do odlisnych soteriologii, a to je pro koncept svatosti za-
sadni.

8 Tuto jedine¢nou jednotu tedy neni tieba opakovat nebo napodobovat. Ale i timto smé-
rem jdou nékteré christologické koncepce, jak ve staré cirkvi, tak v moderni dobé (pre-
devsim liberalni koncepty navazujici na Schleiermachera a pak také koncepty navazuiji-
ci na Hegela a jeho prevySeni christologické partikularity univerzalitou objektivniho
Ducha), ovSem jsou to Casto koncepce, které oslabuji Kristovo bozstvi a tim také vy-
znam oné jedine¢né jednoty boZstvi a lidstvi, takZe osoba JeziSe Krista se stava spise
nasledovanihodnym ptikladem. Srov. k tomu Dalferth, Gott fiir uns, 61.

9 Augustinus, De Trinitate 1V, 3, MPL 42, 891. Augustin oviem pouziva toto rozliSeni
jako voditko pro vyznam Krista pro vnitfniho a vnéjsiho ¢lovéka v jejich jednoté.

10 V obou teologickych tradicich 1ze nalézt oba christologické pristupy. Jeden v3ak vétsi-
nou prevazuje.

11 Na objev historického JeZiSe, ktery prisel se zasadni a misty znicujici kritikou tradi¢ni
christologie, je tfeba pockat az do osvicenského 18. stoleti.
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Svatost je koncept, ktery tzce souvisi se spdsou. Proto je nutné vyjasnit
tento vztah. Potfebnou pomoc pro toto vyjasnéni by mélo poskytnout
pravé christologické zakotveni teologie.

Spaseni jako intenzivni byti s Bohem, jako Zivot ve spolecenstvi s Bo-
hem, je vlastnim cilem kfestanské viry.12 Soteriologie proto vzdy byla
hlavnim ¢lankem kiestanské teologie. A také christologie byla od svych
prvopocatki Gzce provazana a do zna¢né miry primo vedena soteriologic-
kym zajmem (srov. napt. Sk 4,12; 15,11; 1Pt 1,7n aj.). Zadkladnou pro ves-
keré dalsi teologické premysleni byly tzv. formule smény, které vysvétluij,
pro¢ se Bih musel stat ¢lovékem, proc¢ se spaseni nemohlo udat pouhym
Bozim lusknutim prstfi.® Klasick4 formulace této formule pochazi od Re-
hote z Nazianzu: ,Co nebylo prijato, nebude vykoupeno. Co je sjednoceno
s Bohem, to bude i spaseno.“™ Pokud by se Biith nestal ¢lovékem, ¢lovék
by nemohl byt spasen a nebyl by spasen, tedy nebyl by plné ptijat Bohem,
nemohl by se podilet na BoZim zivoté. Proto se Blih musel stat ¢lovékem.

A to se stalo, tika krestanska vira. V Jezisi Kristu se Bth stal ¢lovékem.
Vedle zajimavé - pro ranou cirkev pomérné iritujici - otazky, zda inkarna-
ce méla néjaky dopad na Boha samotného,’ sméroval v pohledu na BoZi
vtéleni hlavni teologicky zdjem ke vztahu christologie a antropologie. Po-
kud se Buh stal ¢lovékem, co to znamena pro lidstvo? Co nového vtéleni
prineslo ¢lovéku? Pravé na tuto otdzku davaji ony dvé teologické tradice,
zakotvené v teologii rané cirkve, ale zaroven stale Zivé i v soucasnych teo-
logickych konceptech, odlisné odpovédi.

12 Némecka liberdlni teologie by ovsem nesouhlasila: cilem viry neni tolik spaseni jako
poznéni a uskute¢néni vlastni kone¢né svobody nabozenského subjektu.

13 Srov. Kordn, stra 20:122, kde Bih Adamovi jeho htich obratem odpousti.

14 Rehof z Nazianzu, Ep. 101, MPG 37,181nn.

15 Staré cirkev to resila jako problém patripassianismu (se Synem trpél i Otec, coZ ma
sklon k modalismu) a teopaschitismu (Bih miize trpét, coZ porusuje axiom BoZi apa-
tie), zavrhla nakonec oboji jako herezi. Srov. Gisbert Greshake, Der dreieine Gott, Frei-
burg: Herder, 1997, 342; Werner Elert, Der Ausgang altkirchlicher Christologie, Berlin:
Lutherisches Verlagshaus, 1957, 123n; Friedrich Loofs, Leitfaden zum Studium der
Dogmengeschichte, Tiibingen: Max Niemeyer, 1959, 241; Jaroslav Pelikan, The Christian
Tradition I: The Emergence of the Catholic Tradition, Chicago: The University of Chica-
go Press, 1971, 246.
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VWyichodni tradice, zdlraznujici velmi silné jednotu Kristovy osoby,’6 se
velmi intenzivné ptala po bozském clovéku, protoze pouze takovy mohl
zarudit spasu. Vychodni model zdiirazituje moment inkarnace, v némz se
Bih stal c¢lovékem, tedy prijal lidskou prirozenost. Z novochalcedonské
mysSlenky enhypostaze, ktera tikéa, zZe vé¢nad bozska osoba Syna poskytla
svoji vlastni hypostazi anhypostatické lidské prirozenosti, kterd proto sdi-
lela partikularni bozské vlastnosti Syna,'” vyplyva zasadni dusledek, Ze
timto prijetim do bozZstvi byla celd lidskad prirozenost pozdvizena na
novou uroveti, byla znovu uschopnéna vést svaty Zivot bez htichu.’® Lid-
stvi bylo integrovano do boZstvi.

Tento koncept tedy vidi cil lidstvi v theosis, ve zboZsténi ¢i oboznéni
¢lovéka.” Kristus znovu umoznil ¢lovéku, aby se stal bozskym. To vyjadiu-
je i Athanasius ve svém slavném, ale také diskutabilnim pochopeni for-
mule smény: ,Syn se stal lidskym, abychom se my stali boZskymi.“20 Kfes-
tansky Zivot proto ma byt kontinudlnim procesem postupného bliZzeni se
Bohu, ma to byt jedna kontinudlni theopoiesis. To je zasadni diraz vy-
chodni koncepce. Na zdkladé inkarnace, kterd prinesla tuto novou ontolo-
gickou moznost, je tak Kristus zasadni exemplum, jez ma kazdy krestan
napodobovat, a to nejen v etice, v chovani, ale ve své prirozenosti, ontolo-
gicky. Hlavni zajem tohoto konceptu tedy lezi v bozstvi a v novém lidstvi,
které Kristus umoznil vSem. Spaseni je pak fakticky christifikace.2" Hlavni

16 To je zésadni dédictvi teologie Cyrila Alexandrijského s jeho ustfedni (jesté ne-
pravovérnou) formuli ,mia fysis tou logou sesarkomené” a nasledného novochalcedon-
stvi s konceptem enhypostaze. Srov. Grillmeier, Jesus im Glauben der Kirche 1, 673~
686 a tamtéz, 2/2, 190-332.

17 Srov. velmi prehledné a detailné Karl-Heinz Uthemann, Definitionen und Paradigmen
in der Rezeption des Dogmas von Chalkedon bis in die Zeit Kaiser Justinians, in: J. van
Oort, . Roldanus (eds.), Chalkedon, 54-122.

18 Pro zépadni ucho to zni ovdem dost pelagidnsky. VSak presné toto byl také dtraz, kvili
némuz nemél Vychod pro pelagiansky spor zadné pochopeni. Srov. Bernhard Lohse,
Epochy déjin dogmatu, Jihlava: Mlyn, 2003, 98.

19 Patrné nejvyraznéj$im zastdncem byl Leontius z Jeruzaléma (srov. k nému Uthemann,
Definitionen und Paradigmen, 54-122; Grillmeier, Jesus im Glauben der Kirche 2/2,
286-332) a také Jan Damassky, De fide orthodoxa III, 18-19, in: D. Stiefenhofer (ed.),
Des heiligen Johannes von Damaskus genaue Darlegung des orthodoxen Glaubens, Bib-
liothek der Kirchenviter 44, 169-172 (srov. také R. Williams, ¢l. Jesus Christus II, in:
Theologische Realenzyklopddie 16, Berlin - New York: De Gruyter, 1987, 741n).

20 Athanasius, Oratio de incarnatione Verbi 54,3; MPG 25b, 192B.
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pohyb je antropologicky a sméruje zdola nahoru, je to christologicka ele-
vace lidské prirozenosti k Bohu. Svatost je potom toto zboZsténé lidstvi.
Pro zdpadni tradici - ktera do zna¢né miry vyrista z tradice vychodni,
pretvari ji, aniZ by ovSem byla schopna uchovat jeji plivodni plasticitu
a plnost,?2 a pak se rozdéli na fimsko-katolickou a protestantskou vétev -
bylo boZstvi také zasadné diilezité, 2 ale méla zaroveit mnohem vice po-
chopenti pro staré lidstvi, pro htich a jeho zdvaznost.?* To jde ruku v ruce
s tradi¢nim zédpadnim diirazem na jasné a dtsledné rozlisovdni Kristovych
prirozenosti.® To znamena, Ze na Zapadé hrala vzdy vétsi roli hamartio-
logie. Vedle inkarnace tak byly zdsadnim predmétem zajmu také Velikono-
ce, smrt a vzktiSeni JeZiSe Krista. To je moment, v némz ten jediny, ktery
byl bez htichu, umird a znovu povstava. Zapadni tradice proto podstatné
vice podtrhuje Kristovu jedine¢nost, jedine¢nost jeho jednani, jeho dila
a jeho utrpeni na ki{zi26 jako BoZi sestoupeni k ¢lovéku, jako teo-logicky
pohyb shora dolii. Spasa spociva v Kristové vitézstvi nad hiichem a smrti.

21 Tak dnes napt. Ctirad V. Pospisil, JeZisS z Nazareta, Pdn a Spasitel, Praha: Krystal, 22002,
182. Po svém také Schleiermachey;, Der christliche Glaube, § 100. Velmi specificky je
koncept ,pankristovstvi“ P T. de Chardina, srov. napt. Jak véfim, Praha: VySehrad, 1997,
41-52.

22 Vlivni zépadni stfedovéci teologové (P Lombardus, Tomas) méli k dispozici pomérné
malo prament, Cerpali predevsim z De fide orthodoxa Jana Damasského, jeZ je povazova-
na za vyzralé shrnuti vychodni teologie, nicméné sama neni prosta zavadejicich pasazi
a rozporl (srov. Patrick Gray, ¢l. Neuchalkedonismus, in: Theologische Realenzyklopddie
24, Berlin — New York: De Gruytey, 1994, 294n). Pri vsi kontinuité mezi vychodni a za-
padni tradici je zde tedy také zasadni preryv. Ze zapadni christologie nedosahuje refle-
xivni hloubky staré vychodni teologie, jejiz dlilezité vhledy tak nedokéazala uchovat a opa-
kovala nedostate¢né modely a aporetické vzorce, 1ze sledovat naptiklad na zapadnich
stredovékych teoriich jednoty obou Kristovych ptirozenosti, srov. Pannenberg, Grundzii-
ge der Christologie, 304n; Dalferth, Der auferweckte Gekreuzigte, 145n.

23 Vlastné az do osvicenstvi nikdy a nikde nepanoval takovy zajem o Kristovo lidstvi, jaky
byl vénovan jeho boZstvi.

24 Klasicky to pravé v christologické souvislosti vyjadiuje Anselm z Canterbury, Cur deus
homo, 1, 21, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1960, 74n: ,Nondum con-
siderasti, quantum ponderis sit peccatum.”

25 Mantinely nastavil uz papez Lev I. Veliky svym Tomus ad Flavianum (Denzingey, En-
chiridion, 294, ¢esky in: Pospisil, JeZi§ z Nazareta, 139-144), ktery byl jednim ze zdroju
pro Chalcedonské vyznani.

26 Ackoli podle zédpadniho ptisného odliSovani vlastnosti obou ptirozenosti umira na kii-

Zi Kristus pouze podle své lidské prirozenosti, srov. Pospisil, JeZiS z Nazareta, 181.
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Ve srovnani s vychodni teologii vyjadfuje zdpadni tradice spasu pod-
statné vice v prdvnich kategoriich: jedna se o zadostiuc¢inéni, odpusténi
h¥ichli, ospravedlnéni, vykon a odplatu.?’ Cilem spaseni je vé¢ny Zivot
s Bohem. Do té doby je prabéznym cilem ctnostny Zivot v co nejtésnéjsim
spoleCenstvi s Kristem. Kristus je zde to zdsadni sacramentum, svatost
spasy, a jsou to pravé cirkevni svatosti, které vymezuji prostor a dynamiku
krestanského Zivota, ktery se pravé touto cestou ma stat svatym.

Proti stfedoveéké timsko-katolické teologii kooperace c¢lovéka s milosti
skrze zasluhy a ctnosti ke spase na poslednim soudu, tj. proti soteriologic-
kému akcentu na posvéceni - ktery se v tomto blizi vychodnimu modelu,
podtrhuje protestantskd tradice ospravedlnéni pouhou virou a milosti, ves-
kerou soteriologii tedy prendsi pravé pouze do ospravedinéni, ale zaroveii
od té doby neustéle zapasi o pfimérenou koncepci a pfiméreny vyznam po-
svéceného zivota a svatosti. Jednotlivé koncepty pokryvaji celé Siroké spek-
trum: od diirazu na prisnou disciplinu aZ po velmi liberdlni etiku.

3. Lidska svatost a spasa

Koncept svatosti tizce souvisi se soteriologii. Nase koncepty svatosti jsou
urcovany nasSimi soteriologiemi. V krestanské teologii byla soteriologie od
pocatku zasadné zakotvena v christologii. A protoZe otazka soteriologie se
primarné dotyka spasy Clovéka, jde zde stejné zdsadni mérou o antro-
pologii.

Skrze klicovou roli soteriologie je tak antropologie svdzana s christo-
logii o to vice, ano zésadné: teologickou antropologii nelze nikdy od chris-
tologie oddélovat a izolovat a zacit néjakou obecnou antropologii bez
ohledu na christologii (ackoli teologickd antropologie musi znat a umét
vyuzit riizné obecné antropologické koncepty). Teologickd antropologie
musi byt vZdy svazdna s christologii, protoZe pravé christologie - v pra-
vém Kristoveé lidstvi — ptinasi posledni a rozhodujici kritéria pro to, co je
¢lovéek a co by mél byt. Teologicka antropologie tak nemutze zacit zddnym
abstraktnim pojmem ¢lovéka, ani jen néjakymi moznostmi ¢lovéka. Musi

27 Klasickym a na dlouha staleti zdsadnim konceptem byla Anselmova satisfakéni teorie,
jak ji zachytil ve svém Cur deus homo.
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zacit skutecnosti Clovéka, tedy: nasi skutec¢nosti v konfrontaci se sku-
te¢nosti Kristova lidstvi a v jejim svétle.28

Pavodnim uréenim clovéka v kiestanském pohledu je byti k Bozimu
obrazu, imago dei (Gn 1,27). Bih - jak se rovnéZz ukazalo v Kristu, pravé
v jednoté jeho bozstvi a lidstvi - je sdm definovdn?® otevirenosti druhému,
hleda spolecenstvi a sdileni a sdim v sobé je takovym sdilejicim se spole-
Censtvim ve vnitrotroji¢nich vztazich. Urceni byt obrazem BoZim proto
Ize definovat jako urceni ,byt mistem BoZi ptitomnosti pro druhé“.30 Toto
plvodni uréeni ¢lovéka bylo naplnéno v Jezisi Kristu, v jeho lidstvi. Pravé
ve svém lidstvi byl Jezi$ Kristus mistem Bozi pritomnosti pro druhé. Jeho
lidstvi jako pravé imago dei3' je tak zakladnim modelem pro veskerou sva-
tost. Toto je christologické zakotveni veskerych ktestanskych modeli sva-
tosti (coz nijak nevylucuje diileZitou roli pneumatologie pro svatost, pravé
naopak: christologické zakotveni otevird prostor pro pneumatologickou
§$ifi a univerzalitu).

Ve svétle Kristova pravého lidstvi jako mista Bozi pritomnosti pro
druhé ovSem cloveék rozpoznava, Ze jeho vlastni lidstvi neodpovida jeho
plvodnimu urcéeni, poznava svlj vlastni hrich - presny opak otevienosti:
zakfivenost do sebe, sebelasku a izolovanou zaméfenost na sebe sama.32
Nedokaze si vsak sdm pomoci, potrebuje, aby mu bylo pomoZeno zvenci,
pottrebuje byt preorientovan, odvracen od svého vlastniho ja k druhym,

28 Srov. k tomu Petr Gallus, Co je ¢lovék?, in: M. Prudky (ed.), K vyroci Martina Luthera.
Reformacni teologie po péti staletich, Studie a texty Evangelické teologické fakulty 30
(2018/1), 139-152.

29 Tj.: definuje takto sdm sebe ve svém suverénnim a svobodném byti.

30 Ingolf U. Dalferth, Mit Bildern leben, in: G. von Graevenitz, S. Rieger, E Thiirlemann
(eds.), Die Unvermeidlichkeit der Bilder, Tubingen: Narr, 2001, 86n. Tyz, Umsonst, Ti-
bingen: Mohr Siebeck, 2011, 226.

31 NB: pravé Kristovo lidstvi, nikoli celek Kristovy osoby. Tak Krista ¢asto pojimaji sou-
Casné liberdlni koncepty, které ho tim ovSem stavi do jistého odstupu od Boha: Je-li de-
finici obrazu to, Ze obraz zprostiedkovava skute¢nost, jiz pravé sdm neni (srv. Malte D.
Kriiger, Das andere Bild Christi, Tibingen: Mohr Siebeck, 2016, 455-468), pak je zde
Kristus pravé ,jen“ obrazem Bozim, nikoli Bohem samotnym. Proto je dtlezité rozli-
Sovat: Kristus je BoZzim obrazem qua homo. Qua deus je Kristus Bih sam.

32 V navaznosti na Augustinovo pojeti hitichu jako amor sui (nap¥. De civitate Dei XIV, 28,
MPL 41, 436) a Lutherovo pojeti jako incurvatio in seipsum (napt. vyklad Listu Ri-
mandm, WA 56, 304n). Srov. k tomu Wolfhart Pannenberg, Systematische Theologie I,
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1991, 277-290; a také Petr Gallus, Die Ve-
rantwortliche Rede von der Stinde, Communio Viatorum LX (2018/2), 139-170.
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pottrebuje nové sebepochopeni, aby mohl nové zorientovat cely sviij Zivot.
Neni tedy mozna zadna vlastni cesta ke spase, zddné sebe-spaseni. A to za-
rovenl znamend, Ze neni moznéd Zddnd svatost v soteriologickém ohledu,
74dna lidské svatost se spasnou funkci. Clovék mtize byt svaty pouze v od-
vraceni se od svého h¥ichu,3? od sebe sama, a to v protestantské teologii,
v jejiz tradici sdm stojim, znamend radikdlné: az po jeho ospravedlnéni
v Kristu skrze viru. Lidska svatost je moZznd pouze jako svatost vyplyvajici
ze skute¢nosti spasy v Kristu, nikoli jako predchazejici podminka spasy.

Na zédkladé ospravedinéni se takto ale otevird prostor pro posvéceni,
Krista v jeho lidské svatosti. Zaroven je ovSem pravé toto znovu misto,
kde je treba si pripomenout christologické zaklady: uz Chalcedon ukazal,
Ze pravé v Kristu zustava Bah Bohem a ¢lovék ¢lovékem. Kristovo lidstvi
se nestalo boZstvim, ale zlistalo lidské a jako takové naplnilo ptivodni ur-
Cen{ ¢lovéka. Cilem naSeho lidstvi proto neni boZstvi, ale pravé lidstvi. Na-
$im uréenim neni theosis Ci theopoiesis, ale anthroposis, anthropopoiesis
k pravému BoZimu obrazu.34

A jesté jedno pripomenuti chalcedonskych koreni: Kristus byl pravym
¢lovékem, bez rozdilu vici ndm, ale zaroven byl v soteriologickém ohledu
jedine¢nym uskute¢nénim pravého lidstvi. Jeho pozemsky Zivot skondil
jeho sebeobéti, kterd byla pravé kvili jeho jednoté pravého lidstvi
a pravého bozstvi spasna. Proto tuto jeho obét nedokaze nikdo zopakovat.
Ale zaroveni ji ani nikdo opakovat nemusi. To je mez veSkerého imitatio
Christi, veskerého napodobovani Krista, konceptu Krista jako exemplum.
Kristova obét smi zlstat jedine¢na a jedind, nikdo jiny uz nemusi byt ani
se nemusi stat Kristem. Nikdo nemusi byt svaty timto zplisobem, protoze
nikdo uZ nepotrebuje byt svaty timto zptisobem.

Ackoli svatost musi mit christologické zakotveni, nesmi znamenat
identitu s Kristem ¢i s tlohou Krista. Naopak, zde zlistava jasny rozdil.
Jezi§ Kristus ve svém lidstvi je zakladnim modelem vsi lidské svatosti, ale
zéroven — a to je pointa Chalcedonu i tohoto mého myslenkového pocho-
du - je jejim jasnym korektivem. Ackoli je naSe svatost jako nas kol za-

33 Odvraceni (aversio) od hiichu a pfivraceni se (conversio) k Bohu jsou jiz TomaSovy ka-
tegorie, srv. Summa Theologiae 1-11 q LXXVII a 4-5.

34 Srov. Eberhard Jiingel, Der Gott entsprechende Mensch, in: tyz, Entsprechungen:
Gott - Wahrheit - Mensch, Miinchen: Chr. Kaiser;, 1980, 317; Gallus, Co je ¢lovék?
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kotveny ve stejném lidstvi, které na sobé nesl i Kristus, neni nase svatost
vysvobozujici svatosti, nybrz vyplyva ze zachrany v Kristu. Nase svatost
proto mize byt vzdy pouze vdécnd, odvozend svatost, svatost pravého lid-
stvi, svatost lasky. Clovék ma byt svaty nikoli proto, aby byl spasen, nybrz
protoZe je spasen. Lidska svatost s christologickym zakotvenim nemuze
byt zasluzna, pouze vdécné prijimajici.

Lidska svatost pak mizZe mit a ma mit mnoho rdznych forem, protozZe
posvéceni jako prostor pro svatost je prostorem Ducha svatého, jehoZz
doménou je pravé rozmanitost a pluralita. OvSem pravé proto, aby bylo
mozné svatost identifikovat v této pluralité — a stejné tak v jesté Sirsi plura-
lité jinych naboZenskych konceptli - jako krestanskou svatost, musi tato
svatost mit spole¢né zakotveni. Snazil jsem se ukazat, Ze timto zakotvenim
jsou christologické koteny kiestanského pojeti svatosti. Bez spole¢ného
christologického zakotveni ztrati svatost svij kiestansky profil.

Mgr. Petr Gallus, Ph.D.
Univerzita Karlova
Evangelicka teologicka fakulta
Cern4 9, post. piihr. 529

115 55 Praha 1
gallus@etf.cuni.cz



Prostfedkovani svatosti v bohosluzbé:
Evangelicka perspektiva’

Tabita Landova

Mediating Holiness in Worship: A Protestant Perspective What is the role of Christian rituals
in striving for holiness? Could the liturgy help to achieve holiness in any way? The at-
tempt to answer these questions depends on how we define the holiness and how we
conceive the liturgy. The author comes out from the Protestant theology of worship
stressing the eschatological character of liturgy (P Filipi, G. W. Lathrop) and opened to
the discussion with the Catholic perspectives (E Kunetka, L. M. Chauvet). The study starts
with a short interpretation of the biblical concept of God’s holiness as the openness for
the relationship to the other whose radical manifestation is Christ’s death on the cross. To
mirror the holiness in this sense is the fundamental purpose of a Man (Gen 1,26f). Then it
deals with the role of rituals in mediating the holiness in Christian communities and
stresses the eschatological and pneumatological character of this process. The communio
sanctorum arising in liturgy remains the community of justified sinners expecting the
fullness of the salvation. Finally it reflects some theological and anthropological aspects of
liturgy with respect to the category of holiness and points out the necessity of its ethical
implications.

Jaky vztah je mezi svatosti a bohosluzbou? Lze beze vseho fici, Ze boho-
sluzba prostredkuje ¢lovéku ticast na svatosti? Hledani odpovédi na tuto
otazku je obtizné, nebot nas nutné vede k dalsim otdzkam: Jak chapeme
svatost? Jak rozumime bohosluzbé? Teprve po vyjasnéni pozic v téchto
dil¢ich otazkdch mlizeme hledat odpovéd na to, jak uchopit vztah mezi
svatosti a bohosluzbou. V tomto ¢lanku se pokusim ukazat, jak se s uvede-
nou otazkou vyrovnava evangelicka liturgika (Pavel Filipi, Gordon W. Lath-
rop) oteviena dialogu s perspektivami katolickych teologii (Frantisek Ku-
netka, Louis-Marie Chauvet). Logickym vychodiskem mych tvah bude
stru¢na sonda do biblického a reformac¢niho konceptu svatosti.

1 Tento ¢lanek byl podporen programem Univerzitni vyzkumna centra UK ¢. 204052. Je
prepracovanou verzi prednasky ,Mediating Holiness in Worship“, ktera byla prednese-
na na mezindrodni konferenci ,Contemporary Images of Holiness“ 25. 5. 2018 v Praze
na ETF UK.

Teologicka reflexe 24 (2018), 30-45
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1. Svaty Bih - svaty lid

Biblické uziti pojmu svatosti je mnohovrstevné.? Je to oznaceni uzivané pri-
marné pro Boha, které si v podobé andélského chvalozpévu naslo cestu i do
eucharistické liturgie (srov. Iz 6,3).3 Soucasné je to oznaceni uzivané o ¢lo-
véku. Jiz ve Starém zakoné nalezneme tadu vyzev ke svatosti (Lv 11,44;
20,26)* a novozakonni texty tento imperativ prejimaji (1Pt 1,15n).5 BoZi lid
maé byt svaty jako Hospodin, oddéleny pro Boha, byt viditelné jeho. Vedle
vyzev ke svatosti nachdzime vsak jiz ve starozadkonnich textech indikativni
vypovédi, jezZ imperativu predchazeji. Bah je tim, kdo svym vysvoboditel-
skym ¢inem shromazdil lid k sobé a ucinil z néj své zvlastni vlastnictvi. Vy-
vedenim z egyptského otroctvi a darem zakona vytvotil podminky pro jeho
Zivot ve svatosti (Ex 19,5-6; Lv 11,45).6 Ve starozdkonnim konceptu svatosti
se tak propojuje indikativ s imperativem, BoZi povolani ke svatosti s na-
rokem na odpovidajici posvéceny Zivot. Bohem oddéleny, svaty lid mé zr-
cadlit Bozi svatost. Kategorie svatosti se tak ocitd v napéti mezi udalostmi
minulosti a budoucnosti.

V ¢em spociva BoZi svatost? Jaké vlastnosti, jaky zplisob Boziho jedna-
ni ma svaty lid napodobovat? Prvni kapitoly Geneze ukazuji, Ze Blih jedna
jako vztahova bytost - stvoreni ¢lovéka k BoZimu obrazu je hmatatelnym
projevem BoZi touhy po vztahu, ktery ma povahu vztahu rodice k détem
(Gn 1,26-27).7 Pribéhy praotcli vypravuji o BoZim ptiklonu ke konkrétni-
mu ¢lovéku (k Abrahamovi, 1zakovi, Jdkobovi atd.), déjiny Izraele jsou své-

2 Kbiblickym konceptlim svatosti viz Mireia Ryskovd, Svatost v pojeti apoStola Pavla,
v tomto Cisle na str. 3-18; Leigh M. Trevaskis, Holiness, Ethics and Ritual in Leviticus,
Sheffield: Sheffield Phoenix, 2011; Michael A. Lyons, From Law to Prophecy: Ezekiel’s
Use of the Holiness Code, New York [u.a.]: T & T Clark, 2009; Jo Bailey Wells, God'’s Holy
People: a Theme in BiblicalTheology, Sheffield: Sheffield Academic Press, 2000.

3 ,Svaty, svaty, svaty je Hospodin zastupt, celd zemé je plna jeho slavy*.

4 ,J4 jsem Hospodin, va$ Blh. Posvétte se a budte svati, nebot ja jsem svaty.” ,Budete
svati pro mne, nebot ja Hospodin jsem svaty. Oddélil jsem vas od kazdého jiného lidu,
abyste byli moji.”

5 ,...ale jako je svaty ten, ktery vas povolal, budte i vy svati v celém zptsobu Zivota. Vz-
dyt je psano: ,Svati budte, nebot ja jsem svaty.”

6 ,Vy sami jste vidéli, co jsem ucinil Egyptu. Nesl jsem vés na orlich kridlech a ptivedl vas
k sobé. Nyni tedy, budete-li mé skute¢né poslouchat a dodrZovat mou smlouvu, budete
mi zvlastnim vlastnictvim jako zadny jiny lid, tfebaze ma je celd zemé. Budete mi kra-
lovstvim knézi, ndrodem svatym.” ,Ja jsem Hospodin, ktery jsem vas vyvedl z egyptské
zemé, abych byl vasim Bohem. Proto budte svati, nebot ja jsem svaty.”
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dectvim o BoZim vérném a trpélivém vztahu s jeho vyvolenym lidem. Pro
tento vztah, jehoz inicidtorem je Hospodin, uZivaji bibli¢ti autoti oznaceni
,smlouva“ (srov. Gn 9,8; 17,2; Ex 24,8 etc.).8 Jeji podstatou je BoZi bezpod-
minecny priklon, ktery vtahuje svij protéjSek do spolecenstvi se sebou
a utvari jeho novou identitu.’ Vymluvné explikuje podstatu smluvniho
vztahu mezi Hospodinem a jeho vyvolenym lidem tzv. formule smlouvy:
,Budu vdm Bohem a vy budete mym lidem“ (Jr 7,23; 11,4; 24,7; 30,11,
31,33 etc.). Pozadavek svatosti 1ze v kontextu této starozakonni smluvni
teologie chapat jako ukol Zit tak, jak odpovida zdkladnimu lidskému ur-
¢eni danému pti stvoreni.

Realizace tohoto tikolu se ve starém Izraeli koncentruje do dvou oblas-
ti: oblasti kulticko-ritudlni, v niZ jde o zachovéni ¢i znovuziskani kultické
Cistoty (Lv), a oblasti eticko-pravni, v niZ jde o poslusnost Bozim ptikaza-
nim (Ex 20). Mala lexikalni sonda do uziti pojmu ,svaty” vsak ukazuje, Ze
starozédkonni pojem svatosti uzity pro ¢lovéka neoznacuje pouze stav kul-
tické a moralni Cistoty, ale je to soucasné kategorie spiritudlné-relacional-
ni. Jako svati jsou ve Starém zédkoné oznacovani mj. ti, kdo jsou v Hospodi-
novych rukou, vinou se k jeho nohdm, udi se z jeho teci (Dt 33,3), obétuji
se Bohu (Ezd 8,28), Ziji v Hospodinové bazni (Z 34,10). Jinymi slovy, o sva-
tosti se zde hovofi jako o urcité Zivotni formé, pro niz je stézejni zrcadleni
BoZiho otcovského vztahu k ¢lovéku vlastnim ,synovskym*“ vztazenim se
k Bohu. Svati jsou ti, kdo divéruji Hospodinu, odevzdavaji se mu, komuni-
kuji s nfm, uci se od néj, poslouchaji jej, chovaji k nému tctu. K této Zivot-
ni formé jsou Izraelci povolani, maji si ji osvojit, resp. cely zivot - zahrnu-
jici oblast nabozensko-spiritudlni, kultickou a etickou - predstavuje pro-

7 Srov. Catherine McDowell, In the Image of God He Created Them, in: B. Felker Jones,
J. W. Barbeu (eds.), The Image of God in an Image Driven Age: Explorations in Theolog-
ical Anthropology, Downers Grove: InterVarsity Press, 2016, 29-46, 30.

8 Teologie smlouvy je charakteristicka predevsim pro reformované cirkve, ale nachazime
ji také v Jednoté bratrské, zejména ve spisech Lukase Prazského a Jana Augusty (srov.
Tabita Landovd, Krest jako smlouva: kiestni liturgie Jednoty bratrské za LukaSe Praz-
ského, Teologickd reflexe 17 [2011/1], 49-65). Ve 20. stoleti byl pojem smlouvy sté-
Zejnim tématem biblické teologie Walthera Eichrodta (Theologie des Alten Testaments,
Teil 1-3, Leipzig: Hinrichs, 1933, 1935, 1939.) Srov. také Jan Heller, Smlouva, Theolo-
gickd priloha Krestanské revue (1952/2), 58-59.

9 Napf. smlouva s Abrahamem: ,Ja jsem. A toto je ma smlouva s tebou: Stane$ se praot-
cem hlucictho davu pronarodd. Nebude$ se uz nazyvat Abram; tvé jméno bude
Abraham. Ur¢il jsem té za otce hluciciho davu pronarodi.” (Gn 17,4-5)
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stor pro jeji osvojovani. V dtsledku htichu, ktery narusuje vztah jednotliv-
ce i celého spolecenstvi lidu k Bohu, je vSak plna lidska ucast na svatosti
udalosti eschatologickou.

Ve starozakonnich vizich zaslibené budoucnosti sou¢asné mizeme sle-
dovat tendenci k univerzalizaci spasy, resp. spoleCenstvi svatych: lid oddé-
leny pro Boha se stane lidem otevienym pro nové ptichozi, Bozi diim
bude domem modlitby pro vSechny narody (Iz 56,7), zemi naplni poznani
Hospodina a lidé prestanou pachat zlo (Iz 11,9), vztahy v ptirodé projdou
radikélni proménou smérem k vzdjemné svornosti (Iz 1,6-8). Zaslibeni
svatosti ve smyslu Zivota ve spole¢enstvi s Bohem a v souladu s jeho viili
se rozsiruje na celé stvoteni.

Plnou manifestaci BoZi svatosti spatfuji kfestané v osobé a dile JeZiSe
Krista.’® Jeho Zivotni pfibéh je chapdn jako nepoktiveny obraz Boha
(Ko 1,15)," v némZ se BoZi svatost ukazuje jako odpoustéjici laska a vy-
danost pro druhé. Takto - jako dokonaly obraz BoZi svatosti - ztélesiiuje
Kristus pravé lidstvi, k némuz jsou lidé ve vife povoldni rast a sméfovat
(Ko 1,21-22).12 Americky lutersky teolog Gordon Lathrop vyosttuje in-
terpretaci zjeveni Bozi svatosti v Kristu vzhledem k silné zakorenénému
kultickému chapani svatosti v tom smyslu, Ze svatost v Kristu ,jiz neni od-
déleni a ritudlni cistota a dokonalad poslusnost. V Kristu je svatost spojeni
s ostatnimi. Je to necisty kiiz a Zivot skrze smrt a uvitani outsidert
a proménujici slitovani se svétem*.13 Bozi svatost se v Kristu ukazuje jako
Bozi bezpodmine¢né nasmérovani k ¢lovéku, jako oteviend ndruc, kterd
plisobi hojivé na bolest svéta a narovnava jeho pokftiveni. Kdo do ni - vta-
Zen moci Ducha svatého - vstoupi, ziskava novou identitu, obdarovan od-
poustéjici 1askou spatfuje svét i sebe sama v novém svétle, stava se sou-
¢asti Siroké rodiny svatych, sdm otvira svou naruc¢ druhym.

Christologicky zakotvené a pneumatologicky rozvinuté pojeti svatosti
nachazime zejména v reformacénim teologickém mysleni, které se vymezi-

10 BliZe viz Petr Gallus, Christologické kotreny konceptu svatosti, v tomto cisle na str. 19-29.

11 ,0On je obraz Boha neviditelného, prvorozeny vSeho stvoreni [...]“

12 ,Ivés, ktefi jste diive byli odcizeni a nepratelsti Bohu svym smyslenim i zlymi skutky,
nyni s nim smitil, kdyZ ve svém pozemském téle podstoupil smrt, aby vas pred BoZzi
tvar privedl svaté, neposkvrnéné a bez thony [...]"

13 Gordon W. Lathrop, Holy People: a Liturgical Ecclesiology, Minneapolis: Fortress Press,
2006, 211. Podobné tamtéz, 226: ,Ale svatost sama, BoZi svatost, jak je zndma v JeZisi
Kristu, neni Cistota ani arogantni distance, ale jednota s celym potrebnym svétem.”
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lo viici rozsitenému kultu svatych a zdiraziovani jejich zvlastniho pfi-
stupu (parresia) do BoZi ptritomnosti.’> Mluvime-li o svatych, je podle bis-
kupa Jednoty bratrské LukaSe Prazského treba mluvit predné o Bozim
jednani na téchto lidech: o jejich vyvoleni Bohem a o plisobeni Ducha sva-
tého, které jim zprosttedkovalo ticast na Kristu, oc¢isténi od htichti, ospra-
vedlnéni a posvéceni. Lukas chape svaté jako ty, kdo jsou ,vyvoleni BoZzi
z milosti k Gi¢astnosti Pana JeZiSe jeho zasluZenie a Duchem svatym k to-
mu privedeni, [...] aby byli v Kristu svati a mili a krvi jeho ocisténi i spra-
vedlivi“.’® V dusledcich se tu stird rozdil mezi ,obycejnymi“ véricimi
a ,svatymi“, nebot v obou pripadech jde o ,stvorenie vykipené a spa-
sené”,’7 tedy o lidi, na nichz je - at jiz vétsi ¢i mensi mérou - patrné dilo
BoZi milosti. Jinymi slovy, svatym se stava kazdy, kdo m4 svou virou ucast
na Kristu. A jelikoz vira je ze slySeni Boziho slova, které je klicovou naplni
krestanské bohosluzby, je odtud jen krok k myslence, Ze pti bohosluzbé

YN~

se utvar{ a potvrzuje identita véricich jako spolecenstvi svatych.

2. Bohosluzba jako shroméazdéni svatych — jeden je Svaty

Sledujeme-li zptsoby, jimiz byl komunikovan vySe nacrtnuty obraz Bozi
svatosti v Kristu v prvnich krestanskych sborech, zjistujeme, Ze v tomto
procesu jsou jiz od samych pocatka pritomny urcité ritudlni formy. Ve
Skutcich apostolskych je Zivot téch, ktefi uvérili v Krista, charakterizovan
jako déni, které po vnitfnim obraceni (zasaZeni v srdci) zahrnovalo pftijeti
krtu a daru Ducha svatého (Sk 2,38). Podle Sk 2,42 ,vytrvale poslouchali
uceni apostoll, byli spolu, 1amali chléb a modlili se“. Podle Sk 2,46-47a
,kazdého dne pobyvali svorné v chramu, po domech lamali chléb a délili
se o jidlo s radosti a s upfimnym srdcem. Chvalili Boha a byli vSemu lidu
mili“. V Zivoté prvnich krestanti se tak nerozlu¢né prolina verbalni zvésto-

14 Peter Brown, The Cult of the Saints: Its Rise and Function in Latin Christianity, Chicago:
University of Chicago Press, 22015.

15 Srov. Mark Sheridan, The Saints as an Element in the Communion and Communica-
tion in the Early Church, One in Christ 50 (2016/2), 195-212, 198, [online] (cit.
30.8.2018; in: http://www.oneinchrist.org.uk/wp-content/uploads/2017,/07/0iC-vol.50-
no.2-2016.pdf).

16 Lukas Prazsky, Otdzky détinské, fol. A6v; in: Amedeo Molnar, Bratr Lukds: bohoslovec
Jednoty, Praha: HESEFB, 1948, 127.

17 Lukas Prazsky, Otdzky détinské, fol. A6r; in: Molnay, Bratr Lukds, 126.
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véni, vnitfni déni z Ducha svatého s projevy ritudlnimi a etickymi. Vnit¥ni
a vnéjsi aspekty obraceni jsou nerozlu¢né propojeny.’® Vezmeme-li vaZné
skutecnost, Ze cilem kiestanské existence je clovék ,dokonaly v Kristu*
(téetog év Xplotd; Ko 1,28)," tedy dospély, tplny, kompletni, je ziejmé,
Ze v udalostech spaseni jde o celého, nerozdéleného c¢lovéka, o jeho du-
cha, dusi itélo. Stejné tak se i komunikace svatosti dotyka vSech uve-
denych slozek lidské bytosti.

Urcité liturgické projevy jsou nedilnou soucésti Siteni krestanstvi od
jeho pocatki a maji zdsadni vyznam pro formovani identity shromazdéni
véricich. Spolu s bohosluzbou slova, v jejimz centru stoji ¢teni z Pisma
a jeho vyklad, je to predevsim krest a veCere Pané. Pti téchto shromazdé-
nich se formuje, potvrzuje a obnovuje identita shromazdéného spolecen-
stvi jako svatého a Bohu nalezejiciho lidu, communio sanctorum.2

Na tomto pozadi nas neptekvapi, Ze ve Skutcich apostolskych a epi-
Stolach je termin ,svaty” uzZivan v ekleziologickém a liturgickém smyslu.
Apostol Pavel bézné oslovuje jako ,svaté” adresaty svych listd a prislus-
niky mistnich sbori.2' V 1Pt 2,9 apostol ujistuje adresaty: ,Vy vsak jste
;rod vyvoleny, kralovské knézstvo, narod svaty, lid nalezejici Bohu.
Mistem, kde mélo zaznivat toto ujisténi, bylo s velkou pravdépodobnosti
pravé bohosluzebné setkani22 Ucastnici bohosluzby méli byt performa-
tivni vypovédi ujisténi o své nové identité v Kristu, o tom, Ze jsou Bohem

18 Ostatné také Bonhoeffer kriticky poukazoval na to, Ze ,Bible neznd nase rozliSovani na
vnéjsi a vnitrni. [...] Jde ji vzdy o anthrdpos teleios, o celého ¢lovéka, dokonce i tam,
kde jsou prikdzani prevedena do pojmul oslovujicich ,nitro‘ ¢lovéka, jako je tomu
v kdzani na hote. Nazor, Ze dobré ,smysleni‘ by mohlo nahradit celé dobro, je tiplné ne-
biblicky. [...] PonévadZ ¢lovek Zije stejné intenzivné z vnéjsku‘ ,dovnitt jako z nitra’‘
ven', je zcela zcestna myslenka, Ze ho Ize pochopit teprve na pozadi jeho intimniho
dusevniho Zivota.” (Dietrich Bonhoeffer, Na cesté ke svobodé: listy z vézenti, Praha: Vyse-
hrad, 1991, 245n.)

19 ,Jeho zvéstujeme, kdyz se v8i moudrosti napomindme a u¢ime vechny lidi, abychom
je mohli privést pred Boha jako dokonalé v Kristu.”

20 Blize ke vztahu mezi svatosti a novozékonni eklesiologii viz Kent E. Brower (ed.), Holi-
ness and Ecclesiology in the New Testament, Grand Rapids, Mich.; Cambridge, U.K.: Eer-
dmans, 2007.

21 R1,7,1K 1,2, 2K 1,1, Ef 1,1, Fp 1,1, 4,21n, Ko 1,2, 1 Tm 5,10.

22 Podle nékterych novozakoniki liturgicky zformované oddily 1. epistoly Petrovy pred-
stavuji rané krestanskou kiestni liturgii (R. Perdelwitz), podle jinych velikono¢ni litur-
gii (E L. Cross) (tak Petr Pokorny, Literdrni a teologicky tivod do Nového zdkona, Praha:
Vysehrad, 1993, 246).
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vyvoleni a svati. Ve staré cirkvi se oznaceni uzivalo pro samotné bohoslu-
Zebné shromazdéni.?? Uzivani pojmu ,svaty” v liturgicko-eklesiologickém
smyslu prevzaly také cirkve reformacni. Lukas Prazsky ve svém Kkatechis-
mu na otazku ,Pro¢ do zboru choditi mas?“ dava odpovéd: ,Pro obcovanie
svatych, podlé ¢lanku viery.“2* Jan Augusta zas obratem ,zbory svatych“
oznacuje bohosluzebné shromazdéni véricich.2

V tvahéch o svatosti a bohosluzbé nicméné nelze opominout jeden za-
sadni fakt, totiz Ze mezi darem Boziho povolani ke svatosti a fakticitou
lidského Zivota, v némz stéle plisobi hrich a zlo, opakované zjistujeme
rozpor a nesoulad. Svati i nadéle ziistavaji - jakkoli ospravedlnénymi -
htisniky. Napéti, které pocitujeme, kdyz hovorime o BoZi svatosti a o sva-
tosti Boziho lidu, cirkve, pritom naslo cestu i do ktestanské liturgie. Vy-
mluvnym piikladem je vychodni liturgie, kterou predsedajici zahajuje po-
zvanim: ,Svaté véci pro svaty lid“, nac¢ez shromazdéni odpovida a jakoby
opravuje teologii knéze slovy: ,Jeden je Svaty, jeden je Pan, JeZi§ Kris-
tus.“%6 Na tomto pozadi vynikad JeziSova vyjimec¢nost a zarovenl zde pti-
chézi ke slovu eschatologické napéti mezi tim, na ¢em md shromézdény
lid jiz podil, a jeho plnym vykoupenim. Svatost lid{ je v bohosluzbé ,ra-
dikalné zpochybnéna - pokud by véci ¢i lidé subsistovali sami o sobé -
a prece radikalné ustavena jako symbol svatosti pro svét“.2” Jediné na po-
zadi tohoto napéti Ize adekvatné uchopit vztah mezi bohosluzbou a sva-
tosti jako vztah, ktery je v zdsadé svobodny a predem nekalkulovatelny.
Nelze na néj uplatnovat zakon pric¢iny a ucinku, nybrz je treba jej pojimat
pomoci kategorii zaslibeni a daru.

V ktestanskych cirkvich se toto eschatologické napéti z bohosluzby vy-
traci, kdykoli se z ni stava cirkvi spravovana conditio salutis. Reformacni
teologové — predné Luther - se pokusili vzit znovu vazné skute¢nost Bozi
svobody, kdyZ poukazali na to, Ze ospravedinéni ¢lovéka se déje z pouhé

23 Gordon W. Lathrop, Holy People: a Liturgical Ecclesiology, Minneapolis: Fortress Press,
2006, 208.

24 Lukas Prazsky, Spis tento otdzek trojich, prvni jako pocinajicich, druhé prospievajicich,
tretie dokonalejsich, totiz déti, mlddencuo i zmuZilych u viere obecné krestanské jediné
ec. s. 1. [Mlada Boleslav]: Jifi Styrsa, 1523, fol. R3r. (Knihopis ¢. 5046.)

25 Jan Augusta, Prvni dil knih sluZby Slova BoZiho, [Praha: Jif{ star$i Melantrich z Aventy-
na, 1570], fol. LISr. (Knihopis, ¢. 4055.)

26 Gordon Lathrop, Holy Things: a Liturgical Theology, Minneapolis: Fortress Press, 1998,
132n.

27 Lathrop, Holy people, 213.
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Bozi milosti prijimané virou. A to je vzdy darem, ktery neni navoditelny se-
pokus o formulaci vzdjemnych vztahd mezi Bozim a lidskym konanim
u teologli Jednoty bratrské, kteri ve vztahu ke spaseni rozlisili tti kategorie
vécl: véci podstatné, sluzebné a pripadné.2® V této diferenciaci jsou
zvéstovani Boziho slova a svatostné obrady - kiest a veCefe Pané - pojaty
jako véci, které maji vzhledem ke spase, a tudiZ i ke svatosti, pouze sluzeb-
nou roli. Jakkoli jsou pro predavani evangelia nepostradatelné, samy o sobé
nemaji soteriologicky charakter. Ten p¥islusi vyhradné vécem podstatnym -
dilu Trojjediného Boha, ptivlastiiovanému virou, laskou a nad€ji.??

3. Bohosluzba jako realné sdéleni svatosti nebo eschatologicka
predjimka?

Soucasna evangelicka liturgika - jakkoli je oteviena pro inspiraci z jinych
krestanskych tradic - usiluje nést toto reformacni dédictvi dale. To v di-
sledcich znamend, Ze jeji pohled na vztah mezi svatosti a bohosluzbou
se - navzdory vyraznym posuntim, k nimZ doslo v katolické liturgice ve
20. stoleti - preci jen od pohledu katolickych teologli v ur¢itém ohledu
stéle odlisuje. Jako doklad odlisnych akcenti uvedme liturgickou koncepci
olomouckého liturgisty Frantiska Kunetky a neddvno zesnulého prak-
tického teologa Pavla Filipiho. Autofi sice neuZivaji jako centralni pojem
svatosti, ale spiSe pojem spasy, souvislost mezi obéma pojmy je vak velmi
tésna.

Kunetka ve svém nastinu liturgické teologie popisuje bohosluzebné
prostredkovani ucasti na spase v kategoriich objektivniho dént:

Kondnim obtadu, ktery se déje témito vnimatelnymi znamenimi, je ziskdna ucast (ko-
inénia) na pravé skute¢nosti Kristovy smrti a vzkiiSeni. [...] Déjinna skute¢nost (uda-
lost déjin spasy) je v liturgickém slaveni zobrazena, zpodobena, symbolizovana (eikén),
ale skute¢nost spasy je nam realné sdélena (alétheia).3°

28 K rozlideni blize viz Amedeo Molndr, O bratrské theologii, in: R. Ri¢an, Déjiny Jednoty
bratrské, Praha: Kalich, 1957, 407-442; Tabita Landové, Liturgie Jednoty bratrské
(1457-1620), Cerven}’r Kostelec: Mervart, 2014, 71-83.

29 Srov. Rehot Krajéi, Traktat o cirkvi, Bidlo (ed.), Akty Jednoty bratrské, sv. 1, Brno: Mati-
ce moravska, 1915, 271.
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Uvaha o prostiedkovani svatosti v bohosluzbé, které by navazovala na
Kunetkovu teologii, by se mohla opfit o jeho pojeti liturgie jako redlného
sdéleni skutecnosti spasy, které se déje prostrednictvim liturgickych zna-
meni. Symbolické déni v liturgii je chdpano jako posvéatné, sakramentalni,
nebot je bytostné napojeno na prvotni svatost, jiz je Kristus (Ur-sakra-
ment). Liturgicky symbol je pro Kunetku ,nositelem duchovniho obsahu®,
ktery je v zasadé jednoznac¢né interpretovatelny.3! V liturgickém symbolu
dochézi ke spojeni lidské a bozské roviny a viditelna existence cirkve ve své-
té pak predstavuje symbol, ,svatost vzkiiseného Krista“ (Grund-sakrament).
Ucast na svéatostném Zivoté cirkve, ktery je napojen na sakramentalitu JeZi-
Sovy osoby, je pro Kunetku ,nedilnou soucasti kiestanské spirituality“.32 Za
inspirativni poklada autor rovnéz teologii cirkevnich Otcli s jejim dirazem
na vtéleni a posvécujici dopad pro celé stvoreni. V kontextu tivah o boho-
sluzbé vedou tyto podnéty az k myslence, Ze ,v liturgii se déje prijeti celého
stvofeni do divinizujici komunikace s Bohem®.33

Evangelicky teolog Pavel Filipi se o povaze bohosluzebného déni vyja-
druje opatrnéji. Sice se zretelem k interakci, k niZ v bohosluzbé dochazi
mezi Bozi sluzbou a lidskou odpovédi, ptripousti, Ze ,bohosluzba také néco
redlné vytvdri“. V ndvaznosti na Waltera Brueggemanna piSe o tom, Ze
,Skute¢nost, kterd je v bohosluzbé prezentovana a oslavovana, prepisuje
skutec¢nost, jak ji zname, je to skute¢nost alternativni, cosi nového, snad
i neCekaného, ale nikoli méné skute¢ného”.3* Soucasné vsak zdurazivuje,
Ze toto déni je vazdno na aktudlni spoleCenstvi, které je prijima svou vi-
rou: ,Tato nova skute¢nost neni v bohosluzbé ptitomna jen proto, aby-
chom si ji prohlédli, nybrz abychom se stali jejimi podilniky.“33

Pojeti bohosluzby jako objektivniho prostfedkovani spasy je u néj dale
oslabovano poukazem na skutecnost, Ze bohosluzba se déje v jakémsi
sprovizornim“ mezicase, mezi Velikonocemi a Letnicemi na strané jedné

30 FrantiSek Kunetka, Slavnost naseho vykoupent: ndstin liturgické teologie, Kostelni Vy-
dri: Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, 68.

31 Srov. Kunetka, Slavnost naseho vykoupent, 62: ,Liturgicky symbol je totiz ,objektivni’,
nebot zde urcity duchovni obsah dostava formu, kterd musi byt v zasadé ode vsech
stejné chapana.”

32 Kunetka, Slavnost naseho vykoupent, 66.

33 Kunetka, Slavnost naseho vykoupent, 68.

34 Pavel Filipi, Pozvdni k oslave: evangelickd liturgika, Praha: Kalich, 2011, 30.

35 Filipi, Pozvdni k oslavé, 30.
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a parusii na strané druhé. Pro bohosluzbu je priznacné eschatologické na-
péti mezi tim, co jiz nyni zakousime, a tim, co teprve ¢ekame. V jeho svét-
le se bohosluzba vzdy jevi jako opus imperfectum, jako déni bytostné
torzovité a nedokonalé: ,Cirkev v bohosluzbé jesté nesedi u hostiny Bozi-
ho krélovstvi, ale jiz proZiva jeji predchut, nebot v Duchu svatém ptijala
zavdavek svého dédictvi (arrabon 2K 1,22; 5,5; Ef 1,14).36

Pokud jde o vztah bohosluzby k okolnimu svétu, autor vychazi z mys-
lenky zastupnosti. Shromazdéna obec jako ,svaté knézstvo“ kond boho-
sluzbu ,v zastoupeni ostatniho ,ml¢iciho‘ stvoteni, zdstupné za ty tvory,
ktetri se modlit a Boha vzyvat nemohou a za ty lidi, kteti se (jesté, jiz, uz
zase) modlit a Boha vzyvat nedokazi“.3” S dlirazem na eschatologickou
povahu bohosluzebného déni jde ruku v ruce iFilipiho tvrzeni inspi-
rované pietistickou teologii ]. A. Bengela, Ze ,bohosluzba je ptredehrou
vseobecného soudu”, kdyz ,pojmenovava hrich jako hrich, vede k litosti
a pokani, ale také k ulevé a k radosti z odpusténi“.? U¢ast na BoZi svatosti
v Kristu, vtazeni do spolecenstvi s nim, které se odehrava v bohosluzbé, je
tak dénim eschatologickym. V bohosluzbé se odehradvad BoZi soud nad
Cloveékem ijeho posvéceni, a to v predjimce toho, co je v plnosti oce-
kavano na konci ¢ast.

4. Trojiéné-teologické a antropologické aspekty bohosluzby

Nakonec se pokusme o stru¢nou formulaci zdkladnich tezi o prostted-
kovéani svatosti v bohosluzbé, které budou brat v potaz nejen teologickou,
ale také antropologickou rovinu bohosluZebného déni. Tendence dat
prostor této druhé perspektivé se v ¢eském prostredi objevuje s urcitym
zpozdénim oproti némecké a anglosaské teologii. Citlivy zretel k urcitym
antropologickym aspektiim bohosluZzby - totiZ k jeji komunikativni, ri-
tudlni a symbolické povaze - vSak mutze napomoci Kk jejimu reflektované-
mu utvareni, a tak i k srozumitelnéjSimu vyjadieni viry a komunikaci ob-
razu BoZi svatosti. To vSak nic neméni na tom, Ze ,teologie nesmi byt

nikdy redukovana na antropologii“.3?

36 Filipi, Pozvdni k oslavé, 33.

37 Filipi, Pozvdnf k oslavé, 33.

38 Filipi, Pozvdni k oslavé, 34.

39 Geoffrey Wainwright, Systematisch-theologische Grundlegung, in: K.-H. Bieritz,
M. Meyer-Blanck, H.-Ch. Schmidt-Lauber, Handbuch der Liturgik: Liturgiewissenschaft in
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Bohosluzba jako oslava Svatého ve spoleéenstvi svatych

Bohosluzba je shromazdéni téch, kteri byli Bohem vyvolani ze svéta, aby
se shromazdili k oslavé jeho svatosti. Je predjimkou nebeské bohosluzby,
jak ji popisuje prorok 1zajas (Iz 6,3). Pti bohosluzbé se zviditeliiuje spole-
Censtvi véricich jako communio sanctorum, jako spolecenstvi Bohem vy-
volenych a svatych. Toto shromdazdéni se déje verejné, formalizovanym
zplUsobem, ktery svym ucastnikiim vytvari prostor bezpeci, zbavuje je
nutnosti vymyslet stale nové formy, pomaha prekonavat polaritu mezi in-
dividualitou a kolektivitou a podporuje tvorbu spolecenstvi. Jinymi slovy,
bohosluzba mé vice ¢i méné ritualizovanou podobu,* kterou jako nejvy-
raznéjsi vstup osobniho a aktudlniho svédectvi evangelia protind kazani.
[ to v3ak do jisté miry podléha ritualizaci.#’

Ritualni podoba bohosluzby - to, Ze se kona ve zvlastnim k tomu ur-
¢eném prostoru, ve zvlastnim k tomu urceném case, urcitym formalizo-
vanym zplUsobem - podtrhava jeji odlinost od kaZzdodennosti.#? Tyto
antropologické aspekty ve svych disledcich poméhaji komunikovat to, co
oznacujeme jako svatost, oddé€lenost a jinakost, ktera se v Kristu ukézala
jako radikalni otevienost pro druhé. Podnétné jsou v této souvislosti mys-
lenky francouzského katolického teologa Louis-Marie Chauveta, ktery
hovofi o tzv. ,ritudlni ruptute” (ritual rupture), cimz mini, Ze ritudly maji
vzdy urcitou ,hrani¢ni povahu®. Jsou vytrZeny z kazdodennosti, odehrava-
ji se na hranici s posvatnym.*? Tato liminalni povaha bohosluzby pomaha
jejim ucastnikiim uvédomit si liminalitu spojenou s jejich vlastnim Zivo-
tem - totiZ nahlédnout skutec¢nost, Ze stoji na pomysiné hranici mezi po-
mijivym a véénym, fragmentdrnim a Gplnym, poruSenym a svatym, Ze

Theologie und Praxis der Kirche, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 32003, 72-94, 92.

40 K rehabilitaci pojmu ,ritudl” v evangelické teologii dochédzi od 70. let minulého stoleti
(srov. Werner Jetter, Symbol und Ritual: Antropologische Elemente im Gottesdienst,
Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1978). Koncepty zdlraziujici moment slaveni
a ritudlni dimenzi se v poslednich letech rozsitily také v ceské evangelické liturgice.
Blize viz Tabita Landov4, Michaela VIckovd, Ritual Imagination in Contemporary
Catholicism and Protestantism, Communio viatorum (2018/1), 97-112.

41 Srov. Michael Meyer-Blanck, Gottesdienstlehre, Tibingen: Mohr Siebeck, 2011, 41.

42 Blize viz Michaela VI¢kova, Télo, cas a prostor v liturgii, Praha: Malvern, 2017.

43 Louis-Marie Chauvet, Symbol and Sacrament: a sacramental reinterpretation of Chris-
tian existence, Minnesota, Collegeville: Liturgical Press, 1995, 331. Srov. také Katefina
Bauerova, Mezi uvnitt a vné: Prekroceni dualistického pohledu na prostor s Gastonem
Bachelardem a Louis-Marie Chauvetem, Studie a texty ETF 27 (2016), 163-175.
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stoji jako konecné a poruSené stvoreni coram Deo, ktery je zdsadné jiny,
svaty a ve své svatosti se bezpodminec¢né sklani k ¢lovéku.

Uskalim pii praktické realizaci bohosluzby jakoZto symbolicko-ritualni-
ho jednani ovSem je najit spravnou pozici mezi ,ptili§ mnoho“ a ,ne dost”.
Chauvet varuje na jedné strané ptred priliSnym hieratismem (kultickym
konservativismem), na strané druhé pred trivializaci a stirdnim oné ritu-
alni povahy. Doporucuje, aby

ritudlni ruptura byla $ifena takovym zplisobem, aby BoZi jinakost nebyla ukazovina
v opozici ke svétu, jako je tomu v hieratickém pristupu k posvatnému, nybrz aby byla

svobodné komunikovéna lidskym bytostem jako svatost, tak aby mohly posvécovat ce-
« 44

lek ,profanniho*.

Zde pak zacina dilezita aloha tzv. ritudlni, resp. liturgické kritiky, jejiz
ulohou je hodnotit a prezkuSovat bohosluzbu se ztetelem k tomu, do jaké
miry je transparentni pro komunikaci svatosti.4

Bohosluzba jako komunikace obrazu BoZi svatosti v Kristu

V liturgickém konceptu, s nimz pftisla reformace, hraje klicovou roli pojeti
bohosluzby jako komunikace mezi Bohem a ¢lovékem, kdy na slova zvéstu-
jici BoZi milost a ospravedInéni ptichazi vdééna odpovéd téch, ktetri v srdci
prijimaji Bozi milost svou virou. S oblibou je toto chdpéni ilustrovano
Lutherovym vyrokem z kadzani pti otevieni zdmecké kaple v Torgau roku
1544,% v némz kazatel vyjadiuje ptani, aby se v novém kostele délo to, kvi-
li ¢emu byl postaven, totiZ ,aby nas mily Pan sam s nami mluvil svym sva-
tym slovem a my naopak mluvili s nim svou modlitbou a chvalozpévem*.47
V dnesni liturgice je pojeti bohosluzby jako komunikace Boziho spasného
sebesdéleni a lidské odpovédi na né bézné prijimano také Kkatolickymi
teology. FrantiSek Kunetka p¥i vykladu smyslu liturgie poukazuje na jeji di-

44 Chauvet, Symbol and Sacrament, 354n.

45 Kritudlni, resp. liturgické kritice viz Ronald Grimes, Ritual Criticism. Case Studies in
Its Practice. Essays on Its Theory, Waterloo 2014; VI¢kova, Télo, cas a prostor v liturgii,
35-37; Lathrop, Holy Things, 163.

46 Tak napt. Filipi, Pozvdni k oslavé, 29.

47 Martin Luther, WA 49, 588. K Lutherové teologii bohosluzby viz Manfred Josuttis, The-
ologie des Gottesdienstes bei Luther, in: E Wintzer, W. Steck, D. Rdssler, M. Josuttis,
Praktische Theologie, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 31990, 29-39. Tabita Landova,
Vnéjsi slovo a vira v srdci. K teologii bohosluzby a liturgické reformé Martina Luthera,
Studie a texty ETF (2017/2), [v tisku].
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alogicky charakter a zaroven zdUraziiuje prioritu katabatické linie pred
anabatickou: ,iniciativa vychéazi od Boha, kult je podminén Bozim sdilenim,
které vzdy predchazi bohosluZzebny tikon ¢lovéka“. 48

Také z antropologického hlediska je podstatou bohosluzby komunika-
ce, ktera viditelné probihd mezi predsedajicim a ucastniky bohosluzby,
i mezi Gcastniky navzdjem. Z teorie komunikace je zndmo, Ze v ni Ize roz-
lisit nekolik rovin. KdyZ komunikujeme s druhym ¢lovékem, nedochazi
jen k predavani informaci, ale také soucasné k utvareni a utvrzovani vza-
jemného vztahu. Obsahovou a vztahovou rovinu od sebe nelze oddélit.#
Tento poznatek ndm poméhé uvédomit si, Ze také v bohosluzbé se komu-
nikace odehravé jak v roviné obsahové, tak vztahové. V kazani a liturgii
nejde jen o predani informaci, nybrz také a predné o komunikaci vztahti -
vztahu mezi trojjedinym Bohem a lidmi, vztahil ve sborovém spolecen-
stvi, vztahu lidi ke svétu.

Se ztetelem ke kategorii svatosti lze ¥ici, Ze smyslem bohosluZby je ko-
munikovat, sdélovat obrazy Bozi svatosti v Kristu. Tato komunikace, ktera
se vzdy odehrava pomoci znak,® zahrnuje jak znaky verbalni, tak never-
balni - predné symbolicka jednani tizce vazana na Jezistv vlastni pribéh,
krest a veceti Pané, ale také dalsi vizualni symboly, obrazy ¢i hudbu. V3e-
mi témito zplisoby miize probihat komunikace obrazii BoZzi svatosti
v Kristu a jeho proménujiciho ptsobeni na ¢lovéka. Zde bychom se pak
mohli ptat, jaké konkrétni symboly, jaké obrazy Krista (at verbalni, ¢i
vizudlni) nachdzime v bohosluzbach dnesnich ktestanskych cirkvi - v ka-
zani, v modlitbach, na zdech kostell, nakolik tyto obrazy (sémanticky)
odpovidaji tém biblickym, nakolik jsou srozumitelné a podnécuji prime-
fenou recepci v prislusném kulturnim kontextu.5’

48 Kunetka, Slavnost naseho vykoupeni, 52. Srov. také tyz, Uvod do liturgie svdtosti,
Kostelni Vydi{: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2001.

49 KrozliSeni ,obsahové a ,vztahové roviny“ komunikace viz Paul Watzlawick, Janet
Beavin Bavelas a Don D. Jackson, Pragmatika lidské komunikace: interakcni vzorce, pa-
tologie a paradoxy, Brno: Newton Books, 22011.

50 Krecepci sémiotického pristupu v oblasti liturgiky srov. Karl-Heinrich Bieritz, Liturgik,
Berlin: Walter de Gruyter, 2004.

51 Zajimavym zplisobem rozviji tento pristup Gordon Lathrop ve své nejnovéjsi knize
Saving Images: the Presence of the Bible in Christian Liturgy, Minneapolis: Forttress
Press, 2017.
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Bohosluzba jako déni v téle a v Duchu svatém

V neposledni tadé lze na krestanskou bohosluzbu pohlédnout jako na
déni, které ma svou télesnou, prostoro-¢asovou dimenzi. Kond se vzdy
v konkrétnim prostoru a ¢asu, s konkrétnimi télesnymi bytostmi, k jejichz
stvotenosti patfi fe¢ a schopnost symbolického vyjadfovani.’2 Od jinych
vetrejnych shromazdéni a obtradii se odliSuje tim, Ze se kona ve jménu Jezi-
Se Krista, a tudiz svirou vjeho pritomnost na zdkladé jeho zaslibeni
(srov. Mt 18,20).

Zatimco katolicky teolog Chauvet zddraziuje, Ze tuto Kristovu ptitom-
nost je treba chipat jako ,pritomnost v nepfitomnosti“ a Ze vzktiSeny
Kristus mtze byt poznan pouze prostfednictvim symbol{,’? evangeli¢ti
teologové, ktefi zastavaji sémiotikou ovlivnéné pojeti symbolu, resp. zna-
ku,5* poukazuji v této v souvislosti spiSe k nedisponovatelnému ptisobeni
Ducha svatého, ktery je plisobcem viry a inspirdtorem interpretaci boho-
sluZebnych znak.>> Bohosluzba, kterd se déje v téle, Case a prostoru, je
chapana jako déni, které se odehrava v nadéji pritomnosti Boziho Ducha
(J 14,15-17). V jeho silovém poli se rodi vira a vérici se ztotoZiuji s ob-
razem pravého lidstvi v Kristu. Tak bohosluzebné shromazdéni ziskava
novou identitu a nové sebepochopeni, stava spolecenstvim svatych. Vz-
hledem k nedisponovatelnosti Bozim Duchem vsak toto déni neni navodi-
telné pouhym konanim obtadu a nové identita shromazdéni, k jejizZ mani-
festaci pti bohosluzbé dochazi, je stale identitou skrytou ,pod kiizem
a protikladem® (Luther). Proto ke kazdé bohosluzbé nedilné patii vyznani
vlastni htiSnosti a nehotovosti, prosby o pritomnost Ducha svatého a jeho
proménujici dary.>¢

5. Svatost vnaset do svéta

Bohosluzba sama o sobé ptedstavuje jen dil¢i ¢ast procesu komunikace
svatosti, ktery presahuje ¢asové omezeny ramec bohosluzebného obtadu.

52 Blize viz VI¢kova, Télo, cas a prostor v liturgii.

53 Chauvet, Symbol and Sacrament, 177-178.

54 Blize viz Tabita Landova, Bohosluzby v sémiotické perspektivé. Charles S. Peirce a Um-
berto Eco jako inspirace pro liturgiku, Teologickd reflexe 15 (2009/2), 197-212.

55 Srov. Ulrich H. ]. Kortner, Der inspirierte Leser: zentrale Aspekte biblischer Hermeneu-
tik, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1994.

56 O roli tkonu kajicnosti v bohosluzbé viz blize Filipi, Pozvdni k oslavé, 34, 179-183.
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Praxe krestanské svatosti vzdy zahrnuje jakysi dvojkrok: neustale nové se-
tkavani krestand (svatych) v bohosluzbé a jeho presahovani do kazdo-
denniho Zivota. Smyslem bohosluzby, jak zdlrazniuje Lathrop, neni jen
utvaret sbor jako spolecenstvi insiderti; v bohosluzbé jde o opakovanou
transformaci krestanského setkavani: ,Praxe svatosti zahrnuje neustalou
préci na otevienych dveftich, tak aby jini mohli vstoupit, a tak, aby to, co
je nahlédnuto v liturgii, mohlo proudit ven.“5” Smyslem bohosluzby je roz-
vratit tizce pojaté ,my“ jejich ucastnikd.

Obrazy BoZi svatosti v Kristu, vyjadiené pti bohosluzbéch slovy a sym-
boly, se pokouseji re-formovat identitu shromazdéni v tom smyslu, Ze

L,My“ zde je ,my* vSech umirajicich a potfebnych zemé. A slovo Bozi, jedina prava sva-
tost v srdci tohoto shromazdéni - alternativni vize svéta [...] - dava Zivot ndm vSem
spole¢né. Bozi slovo prichazi k tomuto setkani, nazyvanému ,svaté shromazdéni.
A slovo dél4, co tiké, vskutku ¢ini toto setkani tim shromézdénim.58

Tuto proménu kiestanského shromazdéni a otvirani jeho dveri nave-
nek lIze chapat jako vlastni vyjadreni Boziho zdméru se svétem, jako zna-
meni Bozi svatosti.

Pro ty, kdo pripravuji bohosluzebna shromazdéni, odtud plyne vyzva uzi-
vat symboly a formy, které obraceji pohled shromazdéni smérem ven, které
spolecenstvi nevydéluji, ale naopak spojuji s témi, kdo je obklopuiji - s jinymi
krestanskymi shromazdénimi, s potfebnymi, s trpicimi. Je tfeba uzivat sym-
boly, které ukazuji, Ze Bozi svatost je jako ,proudici Zivot, dany zde k jedeni
a piti a vysilajici do svéta“ a Ze ,toto shromazdéni svatych ji ono jidlo, které je
pro hladové a které obraci své tcastniky k jejich bliznim*“.>®

6. Zavér

Jaky je vztah mezi svatosti a bohosluzbou? Otvird bohosluzba cestu ke
svatosti? Domnivam se, Ze i ve specifickém kontextu evangelické teologie
lze této otazce pritakat. Vzdjemny vztah je vSak treba blize specifikovat.
Bohosluzba prosttedkuje ticast na BoZi svatosti, ale toto déni neni predem

57 Lathrop, Holy People, 211.
58 Lathrop, Holy People, 213.
59 Lathrop, Holy People, 211n.
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kalkulovatelné. Lze v né doufat na zakladé zaslibeni. VZdy znovu vSak pri-
chazi k ¢lovéku jako nedisponovatelny dar.

BoZi oddélenost a jinakost se v Kristu ukazuje jako bezpodminecné
otevreni se stvoreni, laskyplné otevieni naruce, proménujici objeti a oslo-
veni jménem. Bohosluzba ptredstavuje prostor, v némz se setkavame s ver-
balnimi i neverbalnimi obrazy této Bozi svatosti, s obrazy BoZi sprave-
dlnosti, znajici milost a odpusténi, s obrazy BoZiho sebevydani v Kristu.
Pri bohosluzbé se s nimi miizeme identifikovat, prijimat je jako obrazy
milosti, zaslibeni a nadéje i pro svij Zivot, stavat se soucasti konkrétniho
spolecenstvi svatych. To vSe s védomim, Ze lidska svatost je kategorie es-
chatologicka. Jediny je Svaty. My zlstavame htis$niky, ktefi Ziji z BoZi mi-
losti a touzebné hledi k plnosti vykoupeni.

V bohosluzbé vsak cesta communia sanctorum nekondi, nybrz naopak.
Spolecenstvi svatych nema zlistat omezeno na prostor svého shromazdé-
ni, ale trvale prekonavat jeho hranice - vnaSet svatost do svéta a v roz-
manitosti aktudlnich vyzev zit z moci Ducha svatého.

Mgr. Tabita Landova, Ph.D.
Univerzita Karlova
Evangelicka teologicka fakulta
Cerna 9, post. ptihr. 529

115 55 Praha 1
tabita@etf.cuni.cz



Obnova pravoslavného hesychasmu dvacatého
stoleti a jeho obraz svatosti: Kritické zhodnoceni

Viorel Coman

The Twentieth-Century Orthodox Hesychast Revival and Its Image of Holiness: A Critical Ap-
praisal This article reflects on the Neo-Hesychast movement and the impact of its image of
holiness on contemporary Eastern Orthodox spirituality. This article does not intend to
offer a detailed presentation of Neo-Hesychast understandings of holiness but rather to
point out some of its major shortcomings: (2.1) a strong emphasis on the vertical aspect
of the spiritual life with very little concern for its horizontal or social dimension; (2.2) al-
most exclusive identification of holiness with monasticism; and (2.3) attachment to
a type of holiness which encourages anti-ecumenical and anti-Western attitudes. To this
purpose, the article is divided into two main parts: the first part offers a short introduc-
tion into the Hesychast movement and its twentieth-century renaissance; the second part
focuses upon the problematic aspects of the Neo-Hesychast image of holiness.

Cilem tohoto ¢lanku je nabidnout cestu k uchopeni obrazu svatosti jedno-
ho duchovniho hnuti, které v minulém stoleti proniklo do popredi pravo-
slavného prosttedi a svou pozici si stale drzi: jedna se o novohesychatskou
tradici.” Ackoliv ke spiritualité novohesychasmu odkazuji kriticky, neni
mym zamérem vykreslit negativni obraz tohoto hnuti, které dokazalo ob-
novit hlubokou mystiku v modernim pravoslavi a ptispélo k rozkvétu du-
chovniho zivota vychodniho krestanstvi v obdobi krize a stradani. M4 kri-
tika spiSe miri smérem k nékterym prvkim novohesychatské tradice. Je-li

1 Pro podrobny tivod k hesychasmu a novohesychasmu viz Daniel Payene, The Revival of
Political Hesychasm in Contemporary Orthodox Thought: The Political Hesychasm of
John Romanides and Christos Yannaras, Lanham: Lexington Books, 2012; Christopher
Johnson, The Globalization of Hesychasm and the Jesus Prayer, London: Continuum,
2010; John Meyendorff, The Byzantine Hesychasm: Historical, Theological, and Social,
Problems, London: Viarorum, 1974; Irénée Hausherr, Solitude et vie contemplative
d’apreés Uhésychasme, Bégrolles: Bellefontain, 1980; taz, Hésychasme et priére, Orienta-
lia Christiana Analecta 176, Rome: Pont. Institutum Studiorum, 1966; Kallistos Ware,
The Hesychasts: Gregory of Sinai, Gregory Palamas, and Nicolas Cabasilas, in: Ch. Jones,
G. Wainwright, E.Yarnold (eds.), The Study of Spirituality, New York, NY: Oxford
University Press, 1986, 242-255; André Scrima, The Hesychast Tradition: An Orthodox
Christian Way of Contemplation, in: Y. Ibish, I. Marculescu (eds.), Contemplation and
Action in World Religion, Houston: The Rothko Chapel, 1977-1978, 136-150; André
Scrima, Despre isihasm [On Hesychasm], Bucharest: Humanitas, 2003.

Teologicka reflexe 24 (2018), 46-56
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totiZ na ni kladen priliSny diiraz a je-li oddélena od jinych pristupt vy-
chodni spirituality, mliZze (a opravdu tomu i tak bylo) byt pricinou proble-
matického obrazu svatosti v souc¢asném pravoslavi.

Za timto ucelem c¢lanek sleduje dva kroky: po kratkém predstaveni
hesychatské tradice a jeji soucasné obnovy se bude vénovat nékterym
z problematickych aspekti teologie svatosti, které do nékterych pravo-
slavnych kruht z novohesychatského obrozeni pronikly: (2.1) prilisny da-
raz na vertikdlni dimenzi duchovniho Zivota na tkor jeho horizontélnich
¢i socidlnich prvk®; (2.2) propagace mnisského Zivotniho stylu jakoZzto
ryziho a bezpecného vtéleni svatosti; (2.3) ndklon k druhu svatosti, ktery
podporuje silny protizdpadni a antiraciondlni diskurs. Je dulezité tato
omezeni zdUraznovat, jelikoZ se jednd o obraz svatosti, ktery nésleduje

s

neustale rostouci pocet pravoslavnych vérticich.

1. Hesychatské hnuti a jeho obnova

V The Cambrige Dictionary of Christian Theology Augustine Casiday defi-
nuje hesychasmus jako ,hlavni proud recké krestanské spirituality, ktery
péstuje intimni, kontemplativni vztah s Bohem obvykle skrze asketicky
reZim pustu, bdéni a modlitby.“2 Tato velmi Siroka definice v nékolika
bodech vyzaduje upiesnéni. V prvni fadé je hesychasmus mystickou tradi-
ci kontemplativni modlitby ve vychodnim pravoslavném kiestanstvi, kte-
ré se predevsim spojuje se jménem byzantského teologa a mnicha 14. sto-
leti Rehote Palama (1296-1354). Ten vypracoval rozliseni mezi boZskou
esenci a nestvorenymi energiemi u Boha.3 Zatimco Buh zistava nesdéli-
telny ve své esenci, jeho bozské energie dosahuji ke stvoreni i k ¢lovéku za
Ucelem jejich zboZzsténi (theosis). Slovo hesychasmus se odvozuje z recké-
ho podstatného jména hesychia, jez mizZeme prelozit jako ,stélost, ti-

2 Augustine Casiday, Hesychasm, in: I. A.McFarland, D.A.S. Fergusson, K. Kilby,
I. R. Torrance (eds.), The Cambridge Dictionary of Christian Theology, Cambridge:
Cambridge University Press, 2011, 211.

3 Viz John Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, London: Faith Press, 1964; tyz,
St Grégoire Palamas et la mystique ortodoxe, Paris: Seuil, 1959; Dumitru Staniloae, Vi-
a a st invd dtura sfantului Grigorie Palama [The Life and Teaching of St Gregory Pala-
mas], Sibiu: Editura Arhiepiscopiei Sibiului, 1938; Constantinos Athanasopoulos and
Christoph Schneider (eds.), Divine Essence and Divine Energies: Ecumenical Reflections
on the Presence of God in Eastern Orthodoxy, Cambridge: James Clarke and Co., 2013.
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chost, klid a mléeni.“* Hesychatskd spiritualita se vyznacuje osamélym
poustevnickym zivotem, vnitini a nepretrzitou modlitbou (JeZiSova mod-
litba) spojenou s urc¢itymi psychosomatickymi technikami, z nichz vsech-
ny vedou k sjednoceni s Bohem diky milosti/boZskym energiim na roviné
presahujici obrazy, koncepty a jazyk.

Zadruhé, i kdyZ je hnuti hesychasmu bézné spojovéno se jménem Re-
hote Palamy, pravoslavn{ badatelé souhlasi, Ze jeho kotreny sahaji do doby
ve spisech egyptskych a palestinskych mnichti (Evagrius) 4. stoleti stejné
jako v teologii autord, jako je sv. Makarius Veliky, Pseudo-Dionysius Areo-
pagita, Izdk Syrsky, sv. Jan Klimak ze Sinaje, sv. Simeon Novy Teolog
a mnoho dal$ich patristickych spisovateli z monastického prostiedi.

V treti fadé hnuti hesychasmu zacalo v byzantském svété po padu fise
v roce 1453 upadat, ale dokazalo prezit v nékolika mnisskych centrech: na
hote Athos, v moldavskych klaSterech sv. Paisia Velicikovského v 18. sto-
leti a v ruské poustevné Optina v 19. stoleti.

Zactvrté se obnova hesychasmu v 20. stoleti spojuje predevsim s novo-
patristickym hnutim a se znovuobjevenim palamské a filokalické tradiceé
pravoslavnymi teology, jako jsou Basil Krivocheine, Dumitru Staniloae,
Vladimir Lossky, John Meyendorff a mnozi dalsi.

Augustine Casiday rozliSuje ¢tyri hlavni obdobi hesychasmu: obdobi
egyptskych poustnich otcli (200-400); obdobi spojené s klasterem na Si-
naji (7. a 8. stoleti); anthonitsky hesychasmus (14. stoleti); filokalické ob-
rozeni v poslednich dvou stoletich.” Ve skute¢nosti pravé vliv novopatris-
tického hnuti® ve 20. stoleti vydlazdil pravoslavnému kiestanstvi cestu
pro néstup novohesychasmu tak vyrazné, Ze se tradice mystické modlitby

4 Pierre Adnés, Hésychasme, in: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique: doctri-
ne et histoire, tome VII/1, Paris: Beauchesne, 1969, sl. 382.

5 Theodore Sabo, Dan Lioy, Rikus Fick, A Hesychasm before Hesychasm, Journal of
Eastern Christian Studies 4 (2014/1), 88-96; Elisabeth Behr-Sigel, Aux origines de
I'’hesychasme, in: Le lieu du cceur: initiations a la spiritualité de l'église orthodoxe, Pa-
ris: Cerf, 1989, 61-69.

6 Andrew Louth, Modern Orthodox Thinkers: From the Philokalia to the Present, London:
SPCK, 2015, 1-12; Brock Bingaman, Bradley Nassif (eds.), The Philokalia: A Classic Text
of Orthodox Spirituality, Oxford: Oxford University Press, 2012; Christopher
C.H. Cook, The Philokalia and the Inner Life: On Passions and Prayer, Eugene, OR:
Pickwick Publications, 2012.

7 Augustine Casiday, Hesychasm, 211.
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zacala povazovat za ,pravé jadro vychodni spirituality“® a zastinila dalsi
duchovni sméry a jejich obrazy svatosti: vyraznéji eucharistocentrickou
spiritualitu Nikolaje Afanasjeva, Johna Zizioula a Alexandera Schmemanna
nebo vice socidlné angazované typy spiritualit, které se zachovaly ve spi-
sech Bulgakova, Berdajeva a dalsich.

slavné teologie vytvorit prostor pro koexistenci téchto spiritualit, protoZe
kazda ma své urcité slabiny, a tak je tieba, aby byl jeden postoj vybalan-
covan dvéma zbyvajicimi. Pravé na slabiny novohesychatského obrazu
svatosti se zaméruje tento ¢lanek.

2. Novohesychatsky obraz svatosti

Z diivodu omezené délky ¢lanku neni mym zdmeérem prezentovat novo-
hesychatské chapdani svatosti vyCerpévajicim zplisobem. Jedné se o velmi
komplikovanou otdzku, na niz v tomto ¢lanku chybi odpovidajici prostor.
Mym cilem je spiSe stru¢né ukdzat tri podstatné aspekty novohesychat-
ského obrazu svatosti a poukazat na jejich problematicky dopad na
pravoslavnou spiritualitu.

2.1 P¥ili$ny diiraz na vertikélni dimenzi duchovniho Zivota

Neni zadnym tajemstvim, Ze pravoslavni myslitelé 20. stoleti, zvlasté pra-
kopnici novopatristikého, palamského a filokalického obratu v teologii,
neprojevovali vétsi zadjem o socidlni angazovanost cirkve ve svété. Pokud

8 Novopatristické hnuti v pravoslavi 20. stoleti zahrnovalo skupinu teologti, ktet{ ve vy-
chodni teologii zdUraziovali potfebu navratu k cirkevnim otclim za uUlelem jeji
obnovy a vymanéni se z vlivu zdpadni scholastiky, kterd po cela staleti pronikala do jeji
ekleziologie, etiky a spirituality. Viz Viorel Coman, Revisiting the Agenda of the Neo-
Patristic Movement, Downside Review 136 (2018/2), 99-117; Paul Ladouceur, Treasures
New and Old: Landmarks of Orthodox Neopatristic Theology, St. Vladimir’s Theologi-
cal Quarterly 56 (2012/2), 191-228; Andrew Louth, The Patristic Revival and its Prota-
gonists, in: M. B. Cunningham, E. Tkeokritoff (eds.), The Cambridge Companion to
Orthodox Christian Theology, Cambridge: Cambridge University Press, 2008, 188-203.

9 Sergey Horujy, Hermeneutics of the Human Body According to Hesychast Anthro-
pology, in: A. E. Kattan , E A. Georgi (eds.), Thinking Modernity: Towards a Reconfigu-
ration of the Relationship between Orthodox Theology and Modern Culture, Balamand
Theological Conferences I, Tripoli/Lebanon: St. John of Damascus Institute of Theology,
2010, 93.
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jsem si védom, zadny z hlavnich predstavitelli palamského a filokalického
sméru v moderni teologii nenabidl pravoslavi solidni pojednani o potrebé
cirkve tesit komplexni socidlni otazky, jako jsou nespravedlnost, zdravi,
chudoba, diskriminace, nerovnost, véda, kultura, technologie apod.™

Napiiklad ani v Losského teologii ani ve spisech Staniloaea nenajdeme
rozpracovanou reflexi socidlniho uceni cirkve ani postoj k ekonomické,
kulturni a politické preméné moderni spole¢nosti. Bylo by samoziejmé
zjednodusujici tvrdit, Ze vliv novohesychasmu na jejich texty a s nim spo-
jeny obraz svatosti je hlavnim faktorem stojicim za nizkym zdjem o rozvi-
nuti socialné relevantné;jsi teologie. Vasilios Makrides z Erfurtské univerzi-
ty ve svém ¢lanku z roku 2013 jiz vyjmenoval mnoho dtavod, pro¢ pravo-
slavna teologie neni schopnd dostat se na takovy stupeil. Nicméné za-
stavam nazor, Ze dopad hesychatské spirituality na souc¢asnou pravoslav-
nou teologii je jednim z moznych vysvétleni, pro¢ novopatristi¢ti teolo-
gové v otadzce cirkevni angazovanosti ve svété mlci.

Pravé silny novohesychatsky dliraz na samotu, urcity odstup od svéta,
vnitfni modlitbu, niternost, kontemplaci a komunikaci s boZskymi energi-
emi vede ke spiritualité, jeZ je zamérena na vertikalni vztah mezi ¢lo-
vékem a Bohem, zatimco se horizontélni rovina a aktivni tcast na premé-
né svéta dostdva do pozadi. Dovedeno do extrému (jako v pripadé Hie-
rothea Vlacha) takova spiritualita vykresluje pfinos svétce pro svét témér
vyhradné z hlediska modlitby; jakakoliv forma Gcasti na déjinném proce-
su, ktera také mize nabyvat podoby protestu proti chudobé a riznym ne-
spravedlnostem svéta, je povazovana za protestantské ¢i rimskokatolické
zkreslen{ asketické a hesychatské tradice pravoslavné cirkve.2

10 Tim nechci tici, Ze tvirci novopatristického hnuti byli zcela lhostejni k socialni anga-
Zovanosti cirkve. Naptiklad jak Vladimir Lossky, tak i Dumitru Stdniloae kritizovali ja-
koukoliv formu eklezidlni ghettoizace. Viz Vladimir Lossky, The Temptation of Ecclesial
Consciousness, St. Vladimir’s Theological Quarterly 32 (1988/3), 245-254; Dumitru
Staniloae, The Problems and Perspectives of Orthodox Theology, in: D. Staniloae, The-
ology and the Church, prel. R. Barringer, Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary Press,
1980, 213-226. Mé poznamky spiSe odkazuji ke skutecnosti, ze zadny zastupce
novopatristického hnuti nepostavil socidlni otazky cirkve do stfedu své teologie
a ekleziologie.

11 Vasilios Makrides, Why Does the Orthodox Church Lack Systematic Social Teaching?,
Skepsis: A Journal for Philosophy and Interdisciplinary Research 23 (2013), 281-312.

12 Hierotheos of Nafpaktos, Mia kuophoroumene hairesis eis ten Orthodoxon Ekklesian,
Orthodoxos Tupos (2011), cit. podle Efstathios Kessareas, Orthodox Theological
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Podle zastupci novohesychasmu model svatosti hodny nasledovani
s sebou nese spise oddéleni od svéta pomoci ocistného procesu, ktery je
soucasti tridilné struktury vzestupného procesu deifikace: ocisténi, osvi-
ceni, sjednoceni, neboli theosis, namisto angaZovanosti v ném a snaze
o jeho proménu. I kdyZ druhy krok hesychatského procesu theosis se skla-
da z kontemplativniho postoje ke svétu bez emoci, v praxi poskytly prin-
cipy procesu osviceni jen ztidka hesychatské spiritualité impuls jednat pro
preménu svéta podle nabozenskych hodnot, jezZ za nimi stoji, namisto
pouhé modlitby a pasivniho o¢ekavani prichodu eschatonu.’

Je vSak treba doplnit jesté nékolik postiehii: Zaprvé hesychatska spiri-
tualita v podani Rehore Palamy a mnohych dalsich patristickych postav
obsahuje teologické zdroje, které maji potenci tento prilisny diiraz na ver-
tikalni dimenzi procesu theosis vyvazit. Jedna se o bohatou teologii téla
v nékterych patristickych spisech, které se vztahuji k hesychatské tradici
a které mohou slouzit jako zaklad rozvoje teologie a spirituality, jez davaji
vyznam vSem fenoméntim lidské zkuSenosti. V druhé fadé obraz svatosti
spojeny s angazovanosti ve svété nestoji s obrazem svatosti odkazujicim
k askezi a modlitbé v opozici, ale jedna se o komplementérni a vzajemné
se podporujici aspekty. V tomto smyslu néco hodnotného muze hesychat-
ské spiritualité nabidnout ke svétu obrdcend spiritualita matky Marie
Skobtsové (1891-1945).75 Jeji spiritualita ukazuje, Ze angaZovanost ve své-
té uci, jak se modlit a setkat se s Bohem v bliZnich. Stejné tak plati i obra-
ceny proces: modlitba nés udi, jak pfristupovat ke svétu.

Currents in Modern Greece after 1974: Ongoing Tensions between Reform and Con-
servatism, Journal of Modern Greek Studies 33 (2015), 245.

13 Pro podrobny popis tfidilné struktury procesu deifikace viz Dumitru Staniloae, Asceti-
ca si mistica Bisericii ortodoxe, Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bi-
sericii Ortodoxe Romane, 22002, 73-440; anglicky preklad: Orthodox Spirituality:
A Practical Guide for the Faithful and a Definitive Manual for the Scholar, prel. J. New-
ville, O. Kloos, South Cannan, PA: St. Tikhon’s Seminary Press, 2003, 77-374.

14 Kallistos Ware, Praying with the Body: The Hesychast Method and Non-Christian Pa-
rallel, Sobornost 14 (1992/2), 6-35.

15 Matka Maria Skobtsova byla velmi zndmou postavou ruské diaspory v PariZi. Nasle-
dovala mnisskou formu Zivota, pro kterou byla zaroven typicka vyrazna angazovanost
ve svété. Viz Sergei Hackel, Pearl of Great Price: The Life of Mother Maria Skobtsova,
1891-1945, Crestwood, NY: St. Vladimir's Seminary Press, 1981; Michael Plekon,
Living Icons: Persons of Faith in the Eastern Church, Notre Dame, IN: University of
Notre Dame Press, 2002, 59-80.
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2.2 Mnissky zpisob Zivota jakoZto privilegované ztélesnéni svatosti
Je velmi zndmou skute¢nosti, Ze hesychatskd tradice vznikla v mnisském
prostredi a Ze byla v podstaté monastickym hnutim. Spiritualita nepretrzité
vnitfni modlitby, samoty, odstupu od svéta a asketickych praktik k ziskani
bozského svétla odpovida hlavnim hodnotdm a praktikdim mnisstvi.

Bez ohledu na to, ke kterému stoleti pat¥i, veliké postavy hesychasmu
jsou prevazné mnisské postavy: Rehot Palama, Nil Sorsky, Paisius Velici-
kovsky, sv. Nikodém Hagiorita, Serafim Sarovsky, sv. Siludn Athonsky,
Josef Hesychasta a dalsi. Pokud otevieme pojednédni vénované hesychat-
ské praxi a spiritualité, vystupuji v ném slova jako ,star$i“ a ,opaté”
a priklady mystickych zkuSenosti jsou uvadény témér vyhradné z mnis-
skych komunit. Ackoliv v teorii je spiritualita hesychatského hnuti adre-
sovana $irsi vefejnosti mimo mnis$ské prostedi, v praxi je realizovana spi-
Se v klasterech nez laickymi pravoslavnymi véricimi.’® Avsak i kdyz se ob-
raci k laickym pravoslavnym véricim, zakladni predpoklady novohesychat-
ské spirituality a jejtho obrazu svatosti jsou zvyraznény monastickymi
prvky, které velmi casto kraci ruku v ruce se specifickym povolanim laik
v cirkvi.

Po sedmém ekumenickém koncilu pravoslavné kirestanstvi ziskalo silny
mnissky charakter Ten se nejztetelnéji projevil ve spiritualité a liturgii.
nikani monastického ducha do vSech oblasti cirkevniho Zivota. Neni vzéac-
nosti dnes slySet pravoslavné duchovni i laiky, jak jednotné prohlasuji
mnisstvi za idedlni kiestansky zptsob Zivota a asketismus mnisského zi-
vota za nejadekvéatnéjsi obraz svatosti.

Tento styl pfemysleni mohu ukazat na vystizném prikladé: zhruba za ce-
lych 60 let doby, kdy rumunska pravoslavna cirkev zacala vykonavat vlastni
kanoniza¢ni tizeni, 90 % téch, kdo byli prohldSeni za svaté, pochazelo
z mnidského prostiedi.’” Laici byvaji za svaté prohlaseni velmi ojedinéle.

16 Tim Noble, Hesychasm in Retreat, in: I. Noble, K. Bauerova, T. Noble, P. Parushev (eds.),
Wrestling with the Mind of the Fathers, Yonkers, NY: St. Vladimir’s Seminary Press,
2015, 117.

17 Cely seznam svatych, ktefi byli kanonizovani rumunskou pravoslavnou cirkvi za po-
slednich 60 let je zvefejnén in: http://ziarullumina.ro/sfintii-romani-contureaza-iden-
titatea-locala-ortodoxa-cu-specificul-ei-national-dum-28017.html (19. ¢erven 2018). Se-
znam je z roku 2010. Od té doby také dalsi osoby byly prohlaseny za svaté, ale nic se ve
skute¢nosti nezménilo.
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nizovanych Zen v rumunské pravoslavné cirkvi: pouze jedna (z poctu vice
nez 50 kanonizovanych osob). Vsichni, kdo byli kanonizovani rumunskou
pravoslavnou cirkvi v poslednich 60 letech, jsou jisté duchovni a svati lidé;
neni to jejich svatost, co zde zpochybnuji. Sdim k témto svatym lidem
chovam hluboky a uptimny obdiv. Zpochybiiuji spise mentalitu, ktera stoji
za vybérem kanonizovanych a ktera bohuzel opomenula ukazat, Ze svatost
je o mnoho rozli¢néjsi kategorie a zahrnuje také laiky a Zeny.

2.3 Svatost a antiekumenismus/westernismus

Tento posledni aspekt, ktery bych chtél stru¢né zminit, rozkvetl v rdmci rigo-
ristickych a fundamentalistickych skupin pravoslavné cirkve predevsim
v druhé poloviné minulého stoleti. Obnova novohesychatského hnuti v né-
kterych modernich pravoslavnych kruzich byla postavena na ¢teni spisti Re-
hote Palamy a jeho tvrdé kritiky Barlaamova racionalismu jakoZto ,formy
opozi¢niho vyhranéni se proti zdpadni teologii“.’® Protizapadni diskurs je si-
Iné propagovén star$imi a opaty z riiznych mniSskych komunit, zvlasté pak
z hory Athos, a sdili jej dnes i vysoky pocet laikti a teologt.’?

Obraz svatosti vykresleny v ramci téchto velmi konzervativnich a rigo-
ristickych kruhti zahrnuje proto i prvky silného nacionalismu, anti-wes-
ternismu a vyraznou opozici vii¢i akademickému ¢i raciondlnimu ptistupu
v teologii. Aristotle Papanikolaou shrnul tyto nazory nasledovné: ,slogan,
Ze na rozdil od Zapadu je pravoslavna teologie zkuSenostni a ne raciona-

18 Tim Noble, Hesychasm in Retreat, 115. Vliv hesychasmu neni jedinym faktorem, ktery
vysvétluje soucasny pravoslavny fundamentalismus. Viz Pantelis Kalaitzidis, Theologi-
cal, Historical, and Cultural Reasons for Anti-Ecumenical Movements in Eastern
Orthodoxy, in: P. Kalaitzidis et al. (eds.), Orthodox Handbook on Ecumenism: Resour-
ces for Theological Education, Regnum Studium in Global Christianity, Volos: Volos
Academy Publications, 2014, 134-152; Pantelis Kalaitzidis, From the ,Return to the
Fathers“ to the Need for a Modern Orthodox Theology, St. Viadimir’s Theological
Quarterly 54 (2010/1), 5-36; Vasilios Makrides, Orthodox Anti-Westernism Today:
A Hindrance to European Integration?, International Journal for the Study of the Chris-
tian Church 9 (2009/3), 209-224.

19 Pantelis Kalaitzidis 7{k4, Ze John Romanides a Christos Yannaras jsou ,dva z nej-
vlivnéjsich protizdpadnich teologt [Fecké] teologické generace 60. let” (Pantelis Kalait-
zidis, The West in Contemporary Greek Theology, in: G. Demacopoulos, A. Papaniko-
laou [eds.], Orthodox Constructions of the West, New York: Fordham University Press,
2013, 144)
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listicka®, je velmi rozsiteny. Podle néj tyto silné protizapadni hlasy v pra-
voslavi

Casto vysvétluji, Ze pravé poznani Boha je zkuSenost bozskych nestvorenych energii,
kterou ziskdme skrze askezi; mnich je proto pravy teolog. Patristicky vyrok, Ze pravym
teologem je ¢lovék modlitby, je preveden do pravoslavného anti-intelektualismu, ktery
vidi klaSter jakoZto pravé misto pro vyuku teologie i teologicka vyjadreni a k ,akade-
mickym“ formdm teologie podporuje podeziravy postoj. V tomto pojeti teologie ne-
hraje rozum viibec zadnou roli a vyhranéni se vi¢i rozumu je ¢asto zptsobem sebe-
identifikace pravoslavi proti heretickému Zapadu. Pokud Zapad v teologii zdiraznuje
dutlezitou roli rozumu, pak my, jako pravoslavni, nesmime délat to, co déla Zapad.

Podle Papanikolaoua takova pozice proti Zapadu a roli rozumu v teologii
neukazuje nic jiného neZ ,prekrouceny apofatismus“.20 Ve skute¢nosti v né-
kterych pravoslavnych komunitach plati, Ze ¢im vice je starsi ¢i opat zamé-
teny proti Zapadu a proti ekumené nebo ¢im vice kritizuje akademicky p¥i-
stup v teologii a kontakt se zdpadnim krestanstvim, at uZ protestantskym
stat, Ze je povazovan svymi nasledovniky za neomylnou a svatou autoritu,
ktera ma pravo a posvatnou povinnost branit Cistotu pravoslavné viry pred
vnitinimi i vnéj$imi neprateli ¢i pred zkreslovanim a kterd ma znicit jakou-
koliv formu spolupréace pravoslavi s ostatnimi krestanskymi cirkvemi. Po
koncilu na Krété 2016 takova zavadéjici forma svatosti zahrnovala dokonce
neposlusnost a zruseni kanonickych vazeb s mistnim biskupem na protest
proti ekumenické orientaci Svatého a velkého koncilu pravoslavné cirkve
a jeho dokument(.2' Ackoliv o tomto aspektu miiZze byt fe¢eno o mnoho
vice, zastavim se zde a prejdeme k zavéru.

20 Aristotle Papanikolaou, The Role of Reason in the Formation of the Doctrine of the Tri-
nity, in: I. Tulcan, M. Stavrou, P. Bouteneff, C. loja (eds.), The Function and the Limits of
Reason in Dogmatic Theology: Papers of the Third International Symposium of the In-
ternational Association of Orthodox Dogmatic Theologians, Thessaloniki, 23-26 June
2011, Sibiu: Astra Museum, 2012, 331-332.

21 Paul Ladouceur, On Ecumenoclasm: Anti-Ecumenical Theology in Orthodoxy, St. Viadi-
mir’s Theological Quarterly 61 (2017/3), 323-355. Viz také jeho c¢lanek o Krétském
koncilu: The Holy and Great Council of the Orthodox Church (Crete, 2016), OEcumé-
nisme/Ecumenism 51 (2016), 18-39.



Obnova pravoslavného hesychasmu dvacétého stoleti a jeho obraz svatosti: Kritické zhodnoceni 55

3. Zavér

V tomto ¢lanku jsem poukazal na nékolik slabin hesychatské spirituality,
poté co byla prijata do nékterych soucasnych pravoslavnych kruhti: nedo-
statek vazného zajmu o socidlni praci cirkve, ptiliSny diraz na mnissky
Zivot jako vzor svatosti, protizapadni a antiekumenicky diskurs.

Jak jiz bylo zd@raznéno v uvodu, tento ¢lanek nema za cil zjednodu-
Sovat principy hesychasmu a jeho obrazu svatosti a ani nezamysli tvr-
dit, Ze je jeho spiritualita pro dne$ni spole¢nost a jeji problémy nere-
levantni. Novohesychatska spiritualita, kterd se rozvijela v 19.a 20.
stoleti, je jednim z distinktivnich rysti sou¢asného pravoslavi a znovu-
objeveni jejich hlubokych mySlenek pomohlo véricim odolavat kru-
tostem komunistického rezimu ve vychodnich zemich, jako je Rumun-
sko, Rusko, Srbsko, Bulharsko a dal$i. Za zminku stoji minimalné pozi-
tivni vliv prekladu Filokalie Dumitru Staniloaea do rumunstiny v tem-
nych letech komunistické totality. Diky hesychatské praxi vnitfni mod-
litby, dGrazu na vnittfni Zivot a odstupu od zneklidniujiciho politického
kontextu mnoz{ rumunsti pravoslavni kifestané nasli alternativni zpli-
sob zivota béhem desetileti ttlaku a mucednictvi stejné tak jako cestu
ke svobodé.

Tento ¢lanek mél spiSe za cil poukazat na nékteré aspekty hesychatské
a novohesychatské spirituality, které byly béhem staleti ptili§ zdraznova-
ny a nevyhnutelné vedly k nékterym problémim v souvislosti s angaZo-
vanosti cirkve ve svété, s univerzalnim a riiznorodym povolanim ke sva-
tosti a s ekumenickymi vztahy.

Ackoliv bylo zdmérem c¢lanku zaznamenat nékteré problematické
aspekty svatosti ve vztahu k novohesychatskému obrozeni v modernim
pravoslavi spiSe nez navrhnout cesty, jak jim predchézet a resit je, osobné
vérim, Ze prvni dva aspekty mohou dojit k feSeni, pokud soucasna
pravoslavna teologie znovu objevi skute¢nost, Ze svatost je realita, ktera
se projevuje rozmanitymi cestami a zplisoby, a Ze tato rozli¢né vyjadreni
svatosti jsou komplementarni a harmonicka.

Jakkoliv je hesychatské tradice dalezitd, neméla by byt ve vychodnim
krestanstvi povazovana za jediny vyraz svatosti. Je tfeba, aby i ostatni hla-
Sy a vyrazy svatosti byly slySet a vidét. Co se tykéa tretiho problematického
aspektu, ktery se poji s protizdpadnim obrazem svatosti, objevujicim se
v nékterych konzervativnich kruzich, zastdvaim nazor, Ze se jednd o kom-
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plexni otazku, kterd by méla by byt neodkladné reSena na institucionalni
roviné cirkve.
Z anglictiny preloZila Barbora Smejdova
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Utrpeni, nadéje a svatost: Dva pohledy na
R 5,1-5 a jejich disledky pro pastoraci

Marion Carson

Suffering, Hope and Holiness: Two Views of Romans 5:1-5 and their Implications for Pastoral
Care In Romans 5:3 Paul says that believers rejoice in their sufferings because they ulti-
mately lead to hope. How should this statement be applied in the pastoral setting? This
paper argues that an interpretation of Romans 5:1-5 based on character ethics provides
the basis for a more compassionate pastoral application than the more commonly adop-
ted “foundationalist” approach. The link between suffering and hope is less a matter of
what we ought to be doing as something we are enabled to do because of our new iden-
tity in Christ. Accordingly, pastoral care involves accompanying those who are suffering
rather than prescription and exhortation, and sharing rather than attempting to fix.

1. Uvod

Kapitoly 5-8 Pavlova listu Rimantim se zabyvaji otdzkou, co znamena
nové stvoreni v Kristu. Vérici se podili na pfibéhu Boziho z4dsahu do déjin
a na utrpeni Kristové. Tyto odstavce jinymi slovy pojednavaji o tom, co
znamend byt svatym lidem Bozim. Vérfici maji pristup k Bohu skrze JeziSe
Krista, a to méa podstatné disledky pro chapani utrpeni. Ve svych sou-
Zenich se raduji a chlubi se jimi, protoZe nakonec vedou k nadéji (R 5,3).

Tato Pavlova vypovéd z R 5,3 vyrazné ovlivituje zpUsob, jakym vétici
pohliZeji na svou kazdodenni zkuSenost, a ma také velky vyznam pro ty,
kdo se podili na pastoracni péci. Jak ji ale mizeme v pastoraci aplikovat?
Abychom mohli odpovédét, musime uvazovat o R 5,1-5 ze dvou od-
lisnych hermeneutickych perspektiv. Prvni optika je zaloZzena na zasa-
dach (foundationalist) a jejim primarnim cilem je nalézt v Pismu poky-
ny. Pozdéji ukazu, ze tento pristup ma pro aplikaci v pastoraci jisté ne-
vyhody. Druha perspektiva vychazi z Hauerwasovy etiky budovani cha-
rakteru, ktera se zamétuje na to, jakymi lidmi bychom méli byt, spise
nez na to, co bychom méli délat. Chci ukazat, Ze tento pristup mé po-
Nez se vSak zamérime na tyto dva hermeneutické pristupy, bude tteba
zasadit aryvek do jeho literarnich a historickych souvislosti za pomoci
historické kritiky.

Teologicka reflexe 24 (2018), 57-68
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2. Obsah R 5,1-5

Tvrzeni, Ze utrpeni vede k nadéji, se objevuje v kontextu Pavlova argu-
mentu, Ze spasa se zakladd na vire. Vérici jsou ospravedlnéni, prohlaseni
za spravedlivé pred Bohem; jsou ,prosti jakékoliv viny“ a maji pokoj u Bo-
ha.m Maji ptistup k samotnému Bohu a jsou ve ,stavu milosti“. Maji také
nadéji - nadé&ji na BoZ{ slavu. I kdyZ se mtzZe zdat, Ze je souZen{ nesluci-
telné s timto novym zplisobem byti, je to skutecnost, ze které se lze ra-
dovat, protoZe vytrvalost v utrpeni vede k provérenému charakteru, coz
vede k nadéji. Tento zhustény vyrok vyzaduje vétsi rozvedeni.

Prvni dilezity termin je BAiis. Kdyz Pavel mluvil o souzeni, mohl mit
na mysli perzekuci, protoZe cirkev v Rimé formovala svou existenci v ne-
pratelském prostiedi.“ Termin vSak mtze odkazovat na jakékoliv tutrapy
a tézkosti, atak je pro nas mozné jeho vyznam chapat jako odkaz
k utrpeni obecné.?

Utrpeni prindsi dmopovi, coz CEP preklada jako ,vytrvalost. Zda se, ze
to také znamena ,mordalni silu”, diky které nedovolime potizim, aby nas
porazily. Jsme-li schopni vést harmonicky zivot uprostted trapeni, aniz
bychom se pod timto ndporem zhroutili nebo se vzdali Gplné, jsme vy-
trvali. A pokud jsme vytrvali, stavame se siln&jsimi. Dalsi termin je doxtwy,
ktery pravdépodobné znamend ,osvédc¢enost“.3 Termin je problematicky,
protoze neni k nikomu ptimo vztaZen. Podle tradi¢niho vykladu odkazuje
na veérici; ¢teme jej tak ve smyslu, Ze vytrvalost vede k osvédc¢enosti. John
Ziesler nicméné zastava nazor, Ze slovo odkazuje na ,Bozi stalou podpo-
ru“, ktera je ,osvédcend a prokdzan jako dostacujici“. Text tedy preklada:
Lvytrvalost dokazuje BoZi moc, kterd nas posiluje.“# Protoze vsak tématu
utrpeni a vytrvalosti, o kterém Pavel mluvi, rozumime nejlépe ve vztahu

k lidem, zd4 se pravdépodobné, Ze se to tyka i slova doxtpy.

1 Douglas ]. Moo, The Epistle to the Romans, Grand Rapids: Eerdmans, 1996, 298.
Spole¢né s vétsinou komentatori povazuji tvary echomen a kauchometha za indikativ
spise nez konjunktiv.

2 W. Bauer, W. E Arndt, E W. Gingrich, E W. Danker, Greek-English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature, Chicago & London: University of Chi-
cago Press, 21979, 362.

3 Moo, Epistle to the Romans, 303. Srov. Robert Jewett, Romans: A Commentary, Minne-
apolis: Fortress Press, 2007, 354-5, podle néjz vyraz odkazuje na viru, kterd prosla
zkouskou a ukazala se jako autenticka. Srov. 2K 13,3-7.

4 John Zieslex, Paul’s Letter to the Romans, London: SCM, 1989, 138-9.
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Vytrvalost v utrpeni utvari silné, houzevnaté a produktivni lidi. O li-
dech, kteti konzistentné ¢ini dobra moralni rozhodnuti a ktefi jsou zasa-
dovi, fikdme, Ze maji ,silny charakter”. Pokud se jedna o ktestany, rekli
bychom také, Ze jsou schopni vytrvat ve své vife navzdory problémim
a utrpeni, které zakouseji. Jedna se o silné osobnosti, které ostatni respek-
tuji, jejichz dobry priklad nésleduji a jejichz Zivot je atraktivni a koherent-
ni. ,Slaby” charakter maji ti, ktefi se zhrouti pod tlakem a vzdaji se. Bez
vytrvalosti se ,osvéd¢enost charakteru, k niz zde Pavel odkazuje, nemtize
stat zfejmou.

Na konci tohoto procesu prichazi nadéje. Ale co je touto nadéji? Na
jedné strané muze odkazovat na ocekavani, Ze nase touhy budou naplné-
ny. Ze zkuSenosti vidime, Ze nezdar nemusi byt ochromujici, Ze se situace
miuiZe zlepsit, a tak jsme schopni jit dal. Nadéje je proto pozitivni ptistup
mysli, jenZ ndm kazdy den umoznuje nevzdavat se. Bylo by vSak mylné
omezovat vyznam nadéje na jeji psychologickou interpretaci. Pavel se po-
hybuje v rdmci zidovské tradice, podle niz lidé viry prochazeji Gtrapami
a jsou jimi posilovani.’ Naptiklad v Sir 2,4-6 se pise:

Prijimej vSechno, co té potkd,

a jsi-li vzdy znovu pokotovan, bud trpélivy.
Vzdyt zlato se zkousi v ohni

a lidé Bohu mili v peci pokofeni.

Duivéruj Bohu, on se té ujme,

chod cestou ptimou a doufej v ného.

s

Pavel stejné jako autor Sirachovce nahliZi tento pozitivni p¥istup jako
zakotveny ve vife. SnaSeni zkousek spolu se souvisejicim posilenim osob-
nosti vede k prohloubeni viry ve smyslu divéry v Boha. Tak vytrvalost
v souZeni posiluje charakter jak v moralnim, tak duchovnim smyslu. Na-
déje je zaloZena na védomi, Ze nds Buh miluje - nejen diky tomu, co vyko-
nal skrze Krista v minulosti, ale i diky nasi zkuSenosti s tim, co on stale
v piitomnosti ¢ini skrze Ducha svatého (R 5,5). A to nés povzbuzuje kazdy
den; diky tomu nas Zivot stoji za to Zit.

Tato nadéje ma nicméné i specificky obsah. Ve versi 5,2 Pavel mluvi
o dni, kdy budeme sdilet BoZi slavu, coz dale vysvétluje v 8,18-25. Co vidi-
me ted, je pouze ¢astecné; jednoho dne vSak bude plna BoZi sldva zjevena

5 Napt. Mdr 3,5-7; Zjos 2.7; 2 Mak 6,12-16. Pt 17,3; Srov. také Jk 1,2-4.
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eis hemas (8,18). Anglickd verze NRSV preklada uryvek jako ,Bozi sladva
ndm bude zjevena“, ale KJV a NIV voli ptreklad ,v nis“.6 Veskerd moc,
Cest a nddhera, ktera patfi Bohu a kterou lidé méli ptvodné zrcadlit
(Z 8,1.5-6), bude na nas jednou také zjevena.” Mezitim my i cely svét sté-
ndme a Duch sténd spole¢né s ndmi. Jak fika John Webster, nadéje je pak
,pevna touha po plném uskute¢néni Zivota v Kristu“.8 Eschatologicka na-
déje se vsak netyka jen lidi, ale svéta jakozto celku: ,PGvodné zamyslena
slava stvoteni bude znovu nastolena zahrnujic zvlaStnim zptisobem slavu,
jiZ mame byt my jakoZto lidské bytosti nositeli.“®

Veskeré stvoreni - zemé a vSechno na ni - bude vykoupeno Bohem
a bude mu vracena plivodni vznesenost. Obsah nadéje je tedy eschatolo-
gicky. Ale v mezicase mlizeme stat pevné s pomoci Ducha svatého, ktery
vyléva Bozi lasku do naseho srdce a znovu nas ujistuje o nadéji, kterou
mame.'"% Nadéje nas nezklame ani nedovoli, abychom byli zahanbeni, jak
tika Pavel, ,nebot BoZi laska je vylita do naSich srdci skrze Ducha svatého,

ktery nam byl dan“. Podle Douglase Moo

se jednd o interni, subjektivni - a ano, dokonce emocionalni - pocit véficiho, Ze nas
Bilih opravdu miluje - laskou, kterd je vyjadrena a ziva v opravdovych, konkrétnich ci-
nech v nas prospéch, coz nam poskytuije jistotu, Ze ,nas nadéje nezklame*.1!

Jinymi slovy se nemusime spoléhat pouze na svou vlastni schopnost
probouzet nadéji, o niz zde Pavel mluvi, ale mame pomoc Ducha svatého,

ktery nés v pritomném okamziku ujistuje o BoZi lasce.

3. ,Fundacionalisticky” pfistup

Takova interpretace Pavlova uceni o utrpeni a nadéji ma dilezité pasto-
rélni implikace. Ukazuje, Ze se utrpeni nemame vyhybat, popirat je ¢i zne-
vazovat, ale Ze se z néj mame radovat kvtli jeho eschatologickému vyzna-

mu a smyslu v zivoté véticiho. N&§ Zivot v pritomnosti je prostoupeny

6 Pozn. prekladatele: CEP, CSP i B21 uvadéji ,na nas“.

7 Jewett, Romans, 510.

8 John Webster, ,Hope®, in: G. Meilaender, WWerpehowski (eds.), The Oxford Handbook
of Theological Ethics, Oxford: Oxford University Press, 2005, 291-306, 302.

9 Jewett, Romans, 510.

10 J. M. Everts, ,Hope®, in: Dictionary of Paul and his Letters, Leicester: IVB, 1999, 416.

11 Moo, Epistle to the Romans, 305
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,VEtsi realitou”.’? Ale jak miizeme myslenku vytrvalosti v utrpeni, jez vede
k nadéji, aplikovat v praxi? Jak ndm muiize pomoci, kdyZ zrovna ¢elime né-
jakému utrpeni? Mozné nejptirozenéjSim zptisobem interpretace Pisma je
pro mnoho ¢tenditi cetba ovlivnénd Zivotnim postojem zndmym jako fun-
dacionalismus.™

Fundacionalismus hleda vyroky, které poskytuji jistotu - zaklad pro to,
v co véfime. Cilem ¢ten{ Pisma je tak objevit, co bychom méli védét a co
bychom méli d€lat. Z tohoto pohledu ndm zminiovany uryvek pripomina
zéklady nasi viry, nasi budouci nadéje a Bozi lasku v naSem Zivoté. Napti-
klad podle Douglase Moo neni témér pochyb, Ze zde Pavel chce povzbudit
,vsechny, kdo jsou nejisti ¢i skli¢eni, aby znovu rozvazovali o tom, co maji
v Kristu“.* Nehledé na to, ¢im prochazime, tim, Ze budeme mit na mysli
tyto pravdy, ziskdime mocnou pomoc, ktera nas povzbudi, abychom se ne-
vzdali.

Tento zplisob mysleni je a byl jisté pro mnoho lidi uZite¢ny v rlznych
zivotnich situacich, ale je uzite¢né zabyvat se i nékterymi jeho moznymi
pastoralnimi diisledky. Zaprvé tento pristup vede k presvédceni, ze kies-
tané jsou schopni vytrvat v utrpeni a drZet se toho, co poznali. To vsak ne-
miiZeme predpokladat, protoze béhem obdobi hluboké bolesti - pri umrti
blizkého, naruseni Zivotni stability a utrpeni - mize ¢lovék zazivat tézkou
duchovni krizi. Schopnost udrZzet budouci nadéji miize byt témét nereal-
nym pozadavkem. Clovék potiebuje hmatatelné ujisténi pro tento oka-
mzik - ne piislib néceho, co nastane na konci casu. Je jiz dost obtizné
bojovat kazdy den a pritom se drzet eschatologického prislibu, ktery se
muze, slovy Ernesta Blocha, zdat ,prazdnym slibem jiného svéta“.1?

12 Nicolas Thomas Wright, Surprised by Hope: Rethinking Heaven, the Resurrection, and
the Mission of the Church, New York: HarperCollins Publishers, 2008, 174; Cesky: tyz,
Prekvapivd nadéje, prelozil Dan Drépal, Praha: Biblion, 2018.

13 Nancey Murphy, Beyond Liberalism and Fundamentalism: How Modern and Post-
modern Philosophy set the Theological Agenda, Harrisburg: Trinity Press International,
1996; Stanley ]. Grenz, John R. Franke, Beyond Foundationalism: Shaping Theology in
a Postmodern Context, Westminster: John Knox Press, 2001; Stanley ]. Grenz, The
Hopeful Pessimist: Christian Pastoral Theology in a Pessimistic Context, Journal of
Pastoral Care 54 (2000), 297-322.

14 Moo, Epistle to the Romans, 314.

15 Ernst Bloch, The Principle of Hope, Volume 1, transl. N. Plaice, S. Plaice, P Knight,
Cambridge, MA: MIT Press, 1986.
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Zadruhé tento hermeneuticky pristup ma sklon interpretovat indika-
tivy této pasaze jako implicitni imperativ.’® Pokud je pravda, Ze se kies-
tané raduji ve svém utrpeni a Ze vytrvalost vede k nadéji, pak z toho mu-
Zeme odvodit, Ze bychom se méli radovat ve svém souZeni, Ze bychom
méli vytrvat a Ze bychom se méli drzet své nadéje..., protoZe je to, co
krestané délaji. Ackoliv je v tom i ¢ast pravdy, interpretace uryvku pouze
z tohoto pohledu s sebou nese problémy. Miizeme se totiZ pak citit poku-
Seni domyslet si, Ze ten, ktery se neraduje, ma problém se svou virou. Ta-
kovy odsuzujici postoj je nejen neslucitelny s JeZiSovym ucenim o lasce
a milosrdenstvi, ale mize byt velmi odrazujici, a dokonce zranujici pro ty,
kdo potrebuji pomoc a podporu. To mize vyvolavat dojem, Ze existuji
lepsi krestané, kteti dokazou zit podle téchto zasad, coz je postoj, ktery
miuiZe byt hluboce pokrytecky a pastora¢né skodlivy.

Déale to muze vést k presvédceni, Ze jediné, co je treba, chceme-li po-
moci nékomu, kdo zépasi s krizi, je zarecitovat tyto verSe a pripomenout
mu, co uz vi.”7 Neni pochyb, Ze za jistych okolnosti mize byt pfipomenuti
zékladli viry a naseho budouciho dédictvi dostate¢né k tomu, aby nékdo,
kdo prochazi tézkym obdobim, ziskal povzbuzeni. Ale stejné, jako v pasto-
racni péci obecné, vZdy velmi zaleZi na konkrétni osobé, na jejim Zivotnim
obdobi, na okolnostech a na naboZenstvi a tradicich, z kterych vychazi.’8
NemtliZeme a nesmime predpokladat, Ze je jeden pristup pausalné pouzi-
telny pro vSechny situace.

16 Pro mnoho odbornikd, kteti nasleduji linii Rudolfa Bultmanna, je toto spravny zptisob
porozuméni Pavlovym spisim. Rudolf Bultmann, The Problem of Ethics in Paul, in:
B. S. Rosner (ed.), Understanding Paul’s Ethics: Twentieth Century Approaches, Grand
Rapids: Eerdmans, 1995, 195-216. Napt. u Victora Furnishe dynamika indikativu
a imperativu leZi ve stfedu jeho mysleni. Ostatni vSak poukazuji na to, Ze se jedna pou-
ze o jeden aspekt Pavlova etického mysleni. Viz napt. Volker Rabens, ,Indicative and
Imperative” as the Substructure of Paul’s Theology and Ethics in Galatians? A Discussi-
on of Divine and Human Agency in Paul, in: M. W. Elliott, S. ]. Hafemann, N. T Wright,
]J. Frederick (eds.), Galatians and Christian Theology: Justification, the Gospel, and
Ethics in Paul’s Letter, Grand Rapids: Baker Academic, 2014, 285-305.

17 Viz napt. Jay E. Adams, Competent to Counsel: Introduction to Nouthetic Counselling,
Grand Rapids: Zondervan, 1970.

18 Viz napt. James W. Fowler, Faith Development and Pastoral Care, Philadelphia: For-
tress, 1987; Donald Capps, The Decades of Life: A Guide to Human Development,
Louisville: Westminster John Knox, 2008.
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4. P¥istup zaloZeny na etice budovani charakteru

Snadno by se dalo upadnout do pasti a aplikovat tento text necitlivé,
a tim jen bfemeno utrpeni ucinit jesté tézsim. K takovym moralistickym
tendencim hermeneutiky ovlivnéné fundacionalismem vSak existuje al-
ternativa, ktera nam mulZe pomoci posunout se dile smérem k milo-
srdnéjSimu pouzivani Bible v pastora¢ni péci. Etika budovéani charakteru
(nebo ctnosti) ziskava postupné vliv v mnoha Zivotnich oblastech od filo-
sofie az po vzdélani, psychologii a medicinu.’® Misto toho, aby se zamé-
fovala na to, co bychom méli v dané situaci délat, nabada nas premyslet
o tom, jakymi lidmi bychom méli byt. Misto toho, aby zdliraziiovala piika-
zy a pravidla (ackoliv se bez nich Uplné obejit nemtzeme), etika budovani
charakteru vede k tomu, abychom se ptali, jak se stat lidmi s dobrym cha-
rakterem, protoze pak budeme spiSe disponovani k etickému jednani, nez
kdybychom se stali jednoduse lidmi, kteti ,d€laji, co jim bylo natizeno®.

V této linii mysleni ziskavaji svou dlilezitost témata jako ctnost, spole-
Censtvi a narativ.2% Ctnosti jsou ndvykem mysli a chovani, ktery se rozviji
v prubéhu ¢asu a umoznuji ndm stat se osobnostmi, které umeéji vytvorit
stabilni a ispésné spolecenstvi. O hodnotach takového spolecenstvi se do-
zvidame z pribéht, které jsou pro néj dilezité. V krestanské perspektivée
jsou k nalezeni v ptibéhu Boziho zdsahu do déjin skrze JeZiSe Krista.

Stanley Hauerwas, ktery je nyni nejplodnéjsim a nejvlivnéjsim zastan-
cem etiky budovani charakteru v krestanské teologii, se obéava, Ze
krestané upadli do pasti individualismu a pftili§ se zabyvaji svou osobni
moralkou a spasou.2’ Smysl pro spolecenstvi, ktery by mél charakterizovat
cirkev, se ocita v nebezpeci, Ze bude ztracen (nebo mozna dokonce uz byl
ztracen). Krestanské komunity jsou tvoreny lidmi, ktefi Ziji a védi, Ze jsou
soucasti pribéhu ¢i déni, jenz je dan smrti a zmrtvychvstanim JezZiSe Kris-
ta - jinymi slovy, jsou ,komunitami s charakterem“.22 Ctnosti, jako je sila
ducha (tj. vytrvalost), umirnénost, proziravost a spravedlnost, se dosahuje

19 Viz napft. Christopher Peterson, Martin E. P Seligman, Character Strengths and Virtu-
es: A Handbook and Classification, NY: OUP, 2004; Rita Charon, Narrative Medicine:
Honoring the Stories of Iliness, Oxford: Oxford University Press, 2006.

20 Alistair McIntyre, After Virtue: A Study in Moral Virtue, Notre Dame: University of
Notre Dame Press,32007.

21 Stanley Hauerwas, A Community of Character: Toward a Constructive Christian Social
Ethic, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1981, 96.
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navykem a praxi. Mlzeme se jim podle Aristotela naucit pomoci jed-
nani.2? Bez nich bychom Zzili sobecky ve snaze zalibit se jen sobé.2* V im-
skokatolické tradici (o néco méné v protestantské) se vira, nadéje a laska
povaZuji za ,teologélni ctnosti®, které ndm dava (vléva) Bliih.? Je diilezité,
Ze v kontrastu k Aristotelovi neni pro Tomase Akvinského cilem cvi¢eni ve
ctnostech Stastny zivot, ale spravedlivy Zivot ve spojeni s Bohem.26

Tyto mySlenky ndm nabizeji jinou hermeneutickou perspektivu, z niz
miiZzeme nahliZet Gryvek R 5,1-5. Zaprvé se vytrvalost nest4vé tolik tko-
nem vile, ale je to spiSe Bohem darovana schopnost. Vytrvalost tak jiz
neni pouze uménim zatnout zuby - mame uz totiz schopnost se ji ucit
a aplikovat v praxi. Nase schopnost vytrvat nemuze byt dale odloucena od
krestanského pribéhu. Jak ndm Hauerwas a Pinches pripominaji,

krestané umeéji vytrvat, protoze jim Kristus dal moc nad smrti a nad vSemi formami
diskriminace, které ji zneuZzivaji. Nejvyssi silou Krista je vitézstvi nad smrti, které
umoziuje snaset utrpeni: umime vytrvat, protoze véfime, Ze ackoliv nds mohou ne-
piatelé zabit, nemohou uréit smysl nasi smrti.2

Schopnost vytrvat se zaklada na skutec¢nosti, Ze Blih jednal v déjinach
skrze smrt a vitézstvi Krista a Ze vérici maji proménény vztah s Bohem.
Diky tomu mame schopnost sndset souzeni, kterd nas potkavaji.

Zadruhé by mohlo pojeti charakteru jakozto moralni a duchovni sily
vyplyvajici z poslusnosti napovidat, Ze stfedem ktestanského Zivota je po-
znat a konat, co je spravné. Je pravda, Ze takova sila je znamenim nového
stvoteni v Kristu. Ale jak k ni Ize dojit a co se stane, kdyz selzeme ¢i po-
chybime? Podle Bartha ndm Btih ve své milosti dovoluje neustéle délat
chyby a neustale nds znovu a znovu obnovuje.2® Pak se nicméné zd4, Ze je

22 O dulezitosti propojeni charakteru, komunity a ptibéhu viz Richard Bondi, The Ele-
ments of Character, Journal of Religious Ethics 12 (1984), 201-218.

23 Aristotle, Nichomachean Ethics 11, 1, 1103a33, in: Richard McKeon (ed.), The Basic
Works of Aristotle, New York: Random House, 1941, 952.

24 Daniel C. Russell, Introduction, in: The Cambridge Companion to Virtue Ethics,
Cambridge: Cambridge University Press, 2013, 1.

25 Viz napt. Augustine, Enchiridion; Aquinas, Summa Theologica, 1-11, 55.

26 Aquinas, Summa Theologica, 1-11, 63.3.

27 Stanley Hauerwas, Charles Pinches, Christians Among the Virtues: Theological Conver-
sations with Ancient and Modern Ethics, Notre Dame: University of Notre Dame Press,
1997, 123.

28 K tomu viz Hauerwas, Charles Pinches, Christians Among the Virtues, 113-28.
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krestansky Zzivot staticky a nenechava zadny prostor pro ideu homo via-
tor - pro cestu moralniho i duchovniho rtstu.?® Charakter je predmétem
ristu a vyvoje v pribéhu casu, ne neustalé transformace. Navic existuje,
alesponl u zapadnich krestanti, pokuseni chapat charakter pouze indivi-
dualisticky. Osobni svatost je dtlezita, ale jak jsme mohli vidét, ve ctnos-
tech nerosteme primarné pro svij prospéch, ale pro spolecenstvi, ve kte-
rém jsme, i pro lidstvo jako takové.

Zatteti, kdyZ chapeme viru, nadéji a lasku jako teologélni ctnosti (pod-
le Akvinského), dliraz se presouva na téma Boziho daru misto tkonu viile.
Krestané musi tyto dary péstovat na své cesté k situaci, kdy Bah bude
vsechno ve vSem. Z pohledu etiky budovani charakteru to jiz neni tolik za-
leZitosti poslusnosti jako spiSe cviceni se v né¢em, k cemu jsme drive ob-
drzeli schopnost.

Pro fundacionalismus, ktery spoléhd na jasné propozice, je vira (faith)
zélezitosti presvédceni (belief). Vérime, Ze Kristus vstal z mrtvych a toto
presvédceni je zdkladem nasi schopnosti vytrvat v utrpeni a drZet se na-
déje. Rozhodli jsme se vérit, Ze Buh jednal v Kristu, a udrzujeme tuto viru
a divéru v Boha jakoZto Uikon vtle. TotéZ mizeme tict o divére — ucinili
jsme volbu davérovat, Ze Buh je stéle ¢inny skrze Ducha svatého. Diilezita
je také otdzka vérnosti (faithfulness) - Ze my jsme vérni Bohu a on je vér-
ny ndm. AvSak zasadni skutecnosti je, Ze ndm byla dana milost, abychom
vérili, davérovali a byli vérnymi, a tyto Bohem darované vlastnosti ndm
umoznuji, abychom prevzali zodpovédnost a stali se uc¢edniky. Takové po-
jeti cesty a rlistu nas osvobozuje od dojmu, Ze pokud docasné ztratime ze
ztetele to, cemu vérime, jsme jaksi neschopni davérovat a zlstat vérni.
Naopak tim rozvineme, nechdme zrat a porozumime své vite intenzivnéji,
naucime se, jak plnéji davérovat a co to znamend byt vérni; a tak poroste-
me v moudrosti.

Nadéje se také stava nécim, co nam bylo darovano, ocekavanim za-
dostiuc¢inéni a oslaveni na konci ¢asu. Je to néco, co je soucasti krestanské
identity a co se sdili pouze ve spoleCenstvi. Jak poznamenava Gabriel Mar-
cel, ,nem0ze existovat nadéje, kterd neni zalozena na my a pro my [...],

29 Gabriel Marcel, Homo Viator: Introduction to a Metaphysic of Hope, transl. E. Craufurd,
London: Gollancz, 1951; viz také Gilbert Meilander, The Place of Ethics in the Theologi-
cal Task, Currents in Theology and Mission 6 (1979), 199.
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vSechna nadéje je z podstaty sborovou zalezitosti“.30 K¥estané jsou lidmi
plnymi nadéje. JakoZto stfedni hodnota mezi extrémy triumfalismu (né-
kdy nazyvaného troufalost) a zoufalstvim nadm tato nadéje umoziiuje
pokracovat na nasi cesté v prostredi ,nyni a jesté ne”.

Podle Piepera

zoufalstvi znamend, Ze pocestny jiz nevéri, Ze cesta je schiidnd. Troufalost znamena,
Ze cesta je schiidn4, ale Ze se nepotfebujeme spoléhat na Boha. Ani v jednom ptipadé
se ve skute¢nosti nespoléhdme na Boha. Bith neni pro nasi cestu zapotiebi.3!

Miuizeme citit pokuSeni zoufat si, Ze se nikdy nebudeme schopni dostat
na konec cesty, ¢i se domnivat, Ze jsme schopni pokracovat bez Boha.
Stredni cestou mezi témito dvéma extrémy je realisticky pohled jak na nase
schopnosti vyhnout se témto pokusenim, tak i na nas vztah s Bohem.

V neposledni tadé agapé neni pouze subjektivni ujisténi o Bozi lasce
k ndm, ale je to dar, ktery je tfeba uplatiiovat a skrze néjz mtzeme za-
hlédnout nadéji budouci slavy. Skrze uskutec¢tiovanou lasku si pripomina-
me, Ze existuje nadéje ted a tady. Bih uz nam zjevil tuto nadéji v osobé
a ¢inech JeZiSe Krista, jehoz priklad kenotické lasky maji jeho ucednici na-
podobovat (Fp 2,1-11). Kdykoliv vérici uplatiiuji tento dar lasky agapé,
prevazuje nadéje. Vzorec sobeckého chovéani hladového po moci, ktery
prostupuje svét, je napaden a otfesen. V nasi slabosti, a pravé diky ni, p¥i-
nasime Bozi kralovstvi do naSeho ted a tady. Prinasime budouci nadéji
Bozi spravedlnosti a zjeveni jeho slavy v pfitomném okamziku.32 Ve vyra-
zu lasky podobné Kristu, byt nedokonalé, spatfujeme, Ze se zjevuje néco
z budouci slavy Boha (ktery je laska). V lasce, kterou vérici ukazuji v ramci
své komunity a smérem Kk tém, kdo jsou vné, nachazime zablesky es-
chatologické nadéje, které lze jiz v pritomnosti zahlédnout.

30 Gabriel Marcel, The Encounter with Evil, in: Tragic Wisdom and Beyond, trans. S. Jolin,
P. McCormick, Evanston: North Eastern University Press, 1973, 143.

31 Daniel J. Harrington, James F Keenan, Paul and Virtue Ethics: Building Bridges be-
tween New Testament Studies and Moral Theology Lanham, Maryland: Rowman & Litt-
lefield, 2010, 104-5.

32 Viz Jiirgen Moltmann, Theology of Hope: On the Ground and Implications of a Christi-
an Theology, London: SCM, 1964.
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5. Zavér

Jak mlzeme R 5,1-5 aplikovat pastoralné? Ukdazala jsem, Ze piistup
ovlivnény fundacionismem muZe vést ke ¢teni Pisma, které je zaloZeno na
tvrzenich a instrukcich, a Ze se Casto jednd o neuvédomélou hermeneu-
tiku Ctenard, kterd s sebou nese riziko redukcionistického pohledu na
Pismo jako na zdroj nauky a pokynQ. PouZiti Pisma v pastoraci se pak mu-

,,,,,

dodrzovani vyjadreného ¢i odvozeného imperativu.

V pastoralni praxi pfinasi toto pojeti jist4 tskali, napt. vypovéd R 5,1-5
miuiZe byt chipana jako apel na jednotlivce, aby vytrvali v utrpeni a pevné
se drzeli viry, lasky a nadéje jakozto zalezitosti poslusnosti. Naplni pasto-
raéni péce tak bude pripominani, povzbuzovani a karani a kiestansky
Zivot bude povazovan za stéle opakujici se proces selhavani a pokani jen
s malou moznosti pro rast avyvoj. Ti, kterym se nepodati vytrvat
a doufat, jsou podezreli. Nejenze takovy postoj mtze pridat k jiz pfitomné
tézké zkousce bremeno viny a zahanbeni, ale mtzZe také vést k domnénce,
Ze utrpeni je se svatosti neslucitelné.

Interpretace tryvku z pohledu etiky budovani charakteru ndm pomuze
vyhnout se témto Uskalim. JelikoZ se zamértuje spiSe na byti nez na ciny,
na ptibéh a ctnosti spiSe nez na pravidla a poslusnost a na spolecenstvi
spie nez na individualismus, povaZuje kiestansky zivot, a tudiz i svatost
za zrani charakteru ve spoleCenstvi a ne za Usili jednotlivce. Pismo se tak
nestava jen seznamem instrukci, ale spiSe zdrojem ptibéhu, kterého se
vSichni u¢astnime.

Z tohoto hlediska je R 5,1-15 plny povzbuzeni. Radovat se v sou-
vislosti s utrpenim a nadéji neni primarné néco, co bychom méli dé-
lat, ale néco, k ¢emu jsme uschopnéni diky nasi nové identité v Kris-
tu. Krestané véri, doufaji a miluji. JelikoZz se podilime na Kristové
spasném utrpeni a vychazime smérem k ostatnim, naSe zkuSenosti
jsou uzite¢né pro pomoc ostatnim, protoze s nimi kra¢ime cestou las-
ky agapé. Kdyz je pro jednoho z komunity obtizné duaveérovat
a doufat, zbytek spoleCenstvi ho v tom muZe zastoupit. Pastoracni
péce se stava spiSe zalezitosti doprovazeni nez predpisti, povzbu-
zovani a sdileni spiSe nez pokusem ptedepisovat. Spolecenstvi viry
trpi, vytrvava a roste spole¢né. Nadéje, o které tento uryvek mluvi,
neztraci svij eschatologicky telos, ale je-li laska prokazovana a utr-
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peni vykupovano jakozto agapé, 1ze zahlédnout zablesky budouci na-
déje tady a ted.
Z anglictiny preloZila Barbora Smejdova
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Mdudrost ako spdsob poznania sveta a Boha

u Paula Fiddesa'

Matej Kovadik

Wisdom as a Way of Knowing the World and the Holy in Paul Fiddes This paper tries to intro-
duce the way systematic theologian Paul Fiddes works with the biblical wisdom tradition.
Fiddes sees surprising parallels between the way the wisdom tradition and today’s late-
modern period approaches the world and the knowledge of it. The article will show what
he means by late-modern and where he sees the parallels. Then it will move to the epi-
stemological claims, which can be derived from this notion, especially concerning the
knowledge of the worldly and the holy and show what kind of theology Fiddes suggests in
connection to them. It concludes with a short evaluation.

Vyznamny baptisticky systematicky teolég Paul S. Fiddes sa vo svojom
diele zaoberal velkymi témami systematickej teoldgie, ako christolégia,
trinitol6égia a podobne. Ako profesorovi teolégie a literatiry mu vdacime
za obrovsky prinos k dialégou medzi tymito odbormi (prinos metodolo-
gického i aplikovaného druhu). V jednej zo svojich najnovsich knih Seeing
World and Knowing God? sa vracia k svojej starej laske, madroslovne;j lite-
rattre. Studia,3 ktord je na pomedzi systematickej teolégie, biblistiky a fi-
lozofie, predklada niekolko téz, z ktorych sa tu pokusime predstavit za-
kladna a Gvodnt, ktord tvrdi, Ze biblickd mudroslovna literattra vyraz-
nym spdsobom rezonuje s neskoromodernou naladou stc¢asnosti. Dalej sa
pozrieme na niekolko z dalSich bodov knihy, ktoré nas budu zaujimat
v suvislosti s epistemologickou tvahou o poznani sveta a toho, o je svité.
Text sa snazi zachytit a interpretovat niektoré vyznamné momenty Fidde-
sovej argumentécie a na ich zéklade nac¢rtnut zékladnu liniu jeho teologic-
kej epistemoldgie vo vztahu k tradicii midrosti.

1 Tento ¢lanok bol podporeny programom Univerzitni vyzkumna centra UK ¢. 204052.
Paul S. Fiddes, Seeing the World and Knowing God: Hebrew Wisdom and Christian Do-
ctrine in a Late-Modern Context, Oxford: Oxford University Press, 2013.

3 Jedna sa o prepracovanu verziu série prednds$ok z oxfordskych Bampton Lectures,
ktoré Fiddes predniesol v roku 2005.

Teologicka reflexe 24 (2018), 69-81
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1. Paul Fiddes a miadroslovna tradicia

V suvislosti s moznostami poznania spomina Fiddes mudrost a mudro-
slovn literatiru uz napriklad vo svojej starsej knihe Freedom and Limit,*
kde, v konfrontécii s Northropom Fryeom, navrhuje vlastnu tézu o forme
krestanského biblického narativu.’ Krestansky pribeh ma podla Fiddesa
tvar linie napdtia, a to napdtia medzi slobodou Iudskej existencie a jej ob-
medzenim. Toto napitie prertho vyborne zachytava tradicia mudrosti:

Ucitel mudrosti na jednej strane pozoruje vzorce vo svete prirody a v ludskom chova-
ni, z ¢oho nadobuda pomerne velké sebavedomie, Ze sa dokaze pohybovat naprie¢
zlozitostou zivota. To dokaZe pomocou smernic, ktoré potom, ¢asto formou prislovi,
odovzdava dalej. Na druhej strane vSak vnima hranice svojej mudrosti: existuju fakto-
ry, ktoré pod kontrolu nikdy nedostane, aj ked pozoruje, kalkuluje a dedukuje.

Inymi slovami tu v protiklade stoji schopnost ¢loveka nahliadat a po-
znavat realitu mimo svoj bezprostredny kontext s obmedzeniami, ktoré
tuto schopnost vzdy nutne sprevadzaju. Mudroslovni autori dokaZzu kom-

4 Paul S. Fiddes, Freedom and Limit: A Dialogue Between Literature and Christian Do-
ctrine, Macon: Mercer University Press, 1999.

5 Podla Fiddesa potrebujeme byt schopni naértnut aspon zdkladné obrysy niecoho, ¢o
by sa dalo nazvat krestanskym pribehom, teda urcity narativ, ktory by zastupoval
krestansku vieru v dial6gu s ostatnymi pribehmi. Stredobodom zapletky tohto pribehu
je podla Fiddesa jednoznac¢ne inkarnacia. Co ale jednoznaéné nie je, je aki formu ¢
tvar bude mat néacrt SirSej zapletky krestanského narativu. Svoj vlastny navrh pred-
stavuje na pozadi a v opozicii k navrhu vyznamného literarneho kritika Northropa Fry-
ea: ,Ak ju vnimame ako ,bozsku komédiu’, cela Biblia je sucastou pribehu tvaru U, kde,
ako vidime, ¢lovek na zaciatku knihy Genesis straca strom i vodu Zivota a ziskava ich
spat na konci Zjavenia.” (Northrop Frye, The Great Code: The Bible and Literature, New
York, NY: Harvest Book, 1983, 169.) Naproti tomu Fiddes navrhuje iny nacért formy
krestanského pribehu, vzmysle urcitej dialektickej linie napdtia: medzi slobodou,
ktoru ¢lovek ako obraz Bozi uziva, a jeho obmedzenostou: ,l'udské bytosti s zaroveni
prachom zeme i obrazom BoZim, zéroverl obmedzené svojim prostredim, i vo¢i nemu
slobodné. Redaktor, ktory spojil dva pribehy o stvoreni ocividne vnimal vyznam obch
stran a to, Ze spolu tvoria jedine¢né napdtie ludského Zivota. Sme slobodni i limitova-
ni; dokdzeme nacriet von zo seba a svojho sveta, pritom sme vsak kone¢ni.“ (Fiddes,
Freedom and Limit, 53.) Na tomto mieste sa touto Fiddesovou tézou nebudeme hlbsie
zaoberat, CiastoCne sa k nej eSte vratime neskor. Uvadzame ju preto, Ze okrem iného je
to prave pritomnost mudroslovného Zanru v biblickom kanone, ako ho chape Fiddes,
tym, ¢o dava tejto jeho téze municiu.

6 Fiddes, Freedom and Limit, 53. Dodavame, Ze tento, ako aj vSetky dalSie citacie z ang-
lického originélu, su prekladom autora tohoto textu.
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binovat sebavedomie a epistemologicky optimizmus s pokorou tvarou
tvar k nezndmemu, ako ilustruje napriklad text: ,Clovek vo svojom srdci
planuje, odpoved vsak prichddza od Hospodina.“ (Pris 16,1,7 motiv sa
v tejto kapitole opakuje niekolkokrat). Tato dialektika stoji v zdklade Fid-
desovej narativnej teérie,® no postavené na nej budi aj jeho epistemolo-
gické tivahy, ktorym sa tu budeme venovat.

Text, z ktorého budeme primarne vychadzat, Seeing the World and
Knowing God, patri k najnovS§im Fiddesovym textom. Nie je ndhodou, Ze sa
systematicky teolég po dlhsej dobe vracia k téme mudrosti. V Oxforde totiz
v roku 1976 obhdjil dizertaciu na tému ,The Hiddenness of Wisdom in the
Old Testament and Later Judaism“® a aj ked sa jeho odborom pdsobenia
stala systematicka teolégia, otdzky skrytej mudrosti s nim zostali a ako sdm
uvadza: ,odvtedy som s nimi Zil vo vSetkom, comu som sa venoval.“10

Niekolko myslienok tejto knihy sa pokusi interpretovat aj tento text,
primarne tézu, Ze ,existuje spolo¢nd pdda, medzi hebrejskou mudrostou
a neskoromodernym svetom“.’" O to sa budeme snazit v niekolkych kro-
koch. Najprv stru¢ne predstavime Fiddesovu definiciu sticasnej, teda ne-
skoromodernej (v kontraste s beZnej$im, ale menej uzZito¢nym oznacenim
postmodernd) stiuacie. Nasledne vysvetlime, ako by mohla tato situacia
rezonovat s biblickou mudroslovnou tradiciou. Nakoniec sa pokusime
o zhrnutie a zjednodusené podanie epistemologickych momentov Fid-
desovej tézy, vo vztahu k poznaniu svetského a svétého.

2. Definicia neskoro modernej situécie

Ak méme zhodnotit ¢i vysvetlit Fiddesovu myslienku o zhodach medzi
hebrejskou mudrostou a sticasnou situiciou, musime ukazat, ¢o sa tu
mysli sicasnou situdciou. O Fiddesovi by sa dalo s ur¢itymi vyhradami
hovorit ako o postmodernom teoldgovi. Tieto vyhrady dobre ilustruje jeho
vlastna definicia neskoromoderného kontextu. Fiddes odmieta pomerne

7 Vsetky biblické texty su citované z: Biblia, Slovensky ekumenicky preklad, prvé opra-
vené vydanie, 2008. Podla tohoto prekladu su uvedené aj skratky jednotlivych bib-
lickych knih.

8 Vid poznamka ¢. 4.

9 Fiddes, Seeing the World, vi.

10 Fiddes, Seeing the World, vii.

11 Fiddes, Seeing the World, 19.
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ustdleny a pomerne neuzito¢ny termin postmoderna. Presnejsie poveda-
né, odmieta ho ako popis sucasnej situdcie. Namiesto toho sa pridava
k autorom, ktory hovoria o svete neskorej moderny. Prvy z terminov totiz
naznacuje, Ze modernizmus/moderna je nie¢o ukoncené, nieco, ¢o uzZ ma-
me za sebou.

Fiddes naopak uvddza priklady kontinuity medzi modernou a postmo-
dernou. Je to napriklad sposob, akym takzvani postmoderni filozofi vycha-
dzajii z myslitelov tak nepostmodernych, ako st napriklad Kant ¢i Hus-
serl. Na§ vek charakterizuje snaha o poznanie, rovnako ako podozrieva-
vost k velkym narativom. Pri velkom zjednodus$eni sa da povedat, Ze mo-
dernizmus si bezne asociujeme s vierou vo vedu, met6édu a velké pribehy
a postmodernizmus prave so skepsou k spominanému. Neskoromoderny
svet sa podla Fiddesa ukazuje ako zvlastny mix oboch. Napriklad skepti-
cizmus ohladom vedeckej met6dy nenarusil narast zavislosti na moder-
nych technolégiach a podobne.

Fiddes samozrejme nezostdva u takto jednoduchej definicie a podava
vlastny vyklad jednotlivych zloZiek tohoto myslienkového ovzdusia. Mo-
derny myslienkovy svet definuje tromi vztahmi ja a sveta:

1. Svet oddeleny od ja - ako ho vidi novoveka filozofia, menovite Des-
cartes a Kant.

2. Svet ako vyraz ja, s odkazom k idealizmu, najmi Hegelovi.

3. Svet ako hrozba pre ja, v zmysle existencializmu, kde ,objektivny svet
je pre identitu subjektu nutny, no zaroven vnimany za hrozbu*.12

Spojujucim prvkom je deliaca ¢iara medzi ja a svetom, s ¢im sa spdja na
jednej strane pocit hrozby, na druhej strana viera, Ze je mozné ,svet tam vonku*
pozorovat, pochopit, prekonat. Na to a proti tomu sa ozyvajii postmoderni
myslitelia, pricom st ale podla Fiddesa ,neustéle v rozhovore s ja, ¢i subjektom,
moderny“." To, ¢o sa oznacuje za postmoderné,™ zhriiuje do Styroch bodov:

12 Fiddes, Seeing the World, 39.

13 Fiddes, Seeing the World, 40.

14 Sposob, akym Fiddes s pojmom postmoderny pracuje, pomerne vystizne zhrnuje tu:
+Aj ked postmoderné myslenie vychadza z tak trochu komplexnych vy3in akademickej
debaty, reflektuje pri tom rozsirend ,ndladu’, na ktord odpoveda a do istej miery ju
ovplyviiuje.“ (Fiddes, Seeing the World, 40.) Tym sa vysvetluje to, Ze Fiddes prili§ ne-
rozlisuje intelektudlny akademicky smer a kultirny fenomén. Napriek tomu, Ze pracu-
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1. Ponorenost ja vo svete. Inymi slovami sa jedna o odmietnutie sub-
jekt-objektového rozlisenia. Odmieta sa myslienka, Ze existuje jasna
deliaca ¢iara medzi svetom vedomia a vonkaj$im svetom.

2. Hermeneutika podozrenia. Programova podozrievavost voci vSe-
obecnym pravdam a velkym narativom.

3. Otvorenost vyznamu. Vzdy pritomna pluralita interpretacii.

4. Otazka vzne$ena. Konflikt medzi predstavivostou a rozumom.

Nasa situécia teda nie je ani modernd, ani postmodernd, ale neskoro

modern4, je kombindciou a napitim medzi obomi. Dalej popiseme, akym
sposobom sleduje Paul Fiddes podobné napétie aj v tradicii mudroslovnej
literatury.

3.

Poznanie a mddrost

Specialnu poziciu mudroslovnej tradicie v rdmci biblického kénonu,’ vo
vztahu k pristupu k poznaniu, opisuje v stati o Prisloviach Walter Brueg-
gemann:

V protiklade k naroku, ktory si kladie zjavenie na Sinaii, ucitel mudrosti chape, Ze po-
znanie viery Izraela je pontikané vSetkym. To dava zaklad myslienke prirodzenej teold-
gie a nasledne dokonca myslienke prirodnych vied, teda $tidiu pravidelnosti, ktoré da-
vajti poriadok rozmarom reality - tie sa javia ako stéle, a v tom zmysle predvidatelné.1®

15

je takmer vyli¢ne s postmodernou akademickou filozofickou tradiciou, ma na mysli aj
vSeobecné kultirne povedomie. Vnima ich ako spojené nadoby.

Predpoklad zvlastneho, empiricky ladeného, myslienkového smeru mudroslovnej tradi-
cie je spolo¢ny pre Brueggemanna a Fiddesa (a dalsich, s oporou pravdepodobne uz
uvon Rada) avtomto texte z neho vychadzame. To ale rozhodne neznamend, Ze by
bol jednoznacne prijimany alebo neproblematicky. Napriklad Gerald Sheppard v savis-
losti s von Radom uvadza: ,Salamutnovské osvietenstvo, charakterizicia mudrosti poj-
mami ako ,medzinarodnd’, ,eudaimonicka‘ ¢i ,empiricka‘ [...] sa dockali ostrej kritiky.”
(Gerald Sheppard, Wisdom as a Hermeneutical Construct, New York, W. De Gruytey,
1980, 5.) Sdm Sheppard sa snazi obhdjit tézu mudrosti, ako hermeneutického kon-
Struktu, teda historického vyvoja, kde ,[...] mudrost sa stala teologickou kategériou,
v spojitosti s urcitym chapanim kanonu, ktoré tvorilo perspektivu k interpretacii Tory
a prorockej tradicie. V tomto zmysle sa mudrost stala hermeneutickym konstruktom
pre interpretaciu svitych Pisem.“ (Sheppard, Wisdom, 13.) Takto chdpana mudrost po-
¢ita s vacSou kontinuitou k starSej starozdkonnej tradicii a nepredpokladé ani vyrazny
metodicky zlom vo vztahu k chapaniu a poznavaniu sveta.
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Autorita tvrdeni tu nestoji na delegécii zhora, ale na predpoklade, Ze
poslucha¢ uzna korelaciu s vlastnou skisenostou.’ Z Brueggemannovho
vykladu mézeme odvodit dve tvrdenia: (1) Mudroslovna tradicia pracuje
s podobnou metodikou, aka stoji v zdklade prirodnych vied,'® pricom
z prvého v kontexte ndbozenského textu plynie: (2) Takato metdda apli-
kovana na teol6giu stvorenia dava vzniknut prirodzenej teolégii.

Ani jedno z tvrdeni nie je trividlne. Prvé tvrdenie nas zaujima vo vzta-
hu k biblickému textu, druhé vo vztahu k moZnostiam teol6gie dnes.
K druhému tvrdeniu sa ciasto¢ne vratime v neskorsej casti prace v stvis-
losti s interpretaciou Paula Fiddesa. U prvého sa este zdrzime.

Brueggemannova analégia biblickej mudrosti k prirodnym veddm je
zrozumitelnd, no musi byt brana s rezervou. Niekolko podobnosti tu je.
Ulohou zbierania a zapisovania mudrosti je, podobne ako tlohou vedy,
pozorovat a popisat pravidelnosti s cielom predvidat ucinky a aplikovat
ich k budicemu uzitku. Na druhej strane je tu ale vzdy pritomny na-
bozensky interpretaény ramec, ktory uz prirodnym vedadm nesved¢i. Bart-
holomew a O'Dowd komentuju: ,[...] mudrost si je vZzdy vedoma Hospodi-
novej pozicie vladcu a mudreho stvoritela. Drahy planét, zvierat a ro¢nych
obdobi pouziva ako ucebnicové priklady BoZieho rukopisu v usporiadani
sveta.“1?

Dalsou analégiou vedeckej metddy je kolektivna snaha - porovnavanie
a interpretovanie poznatkov na pozadi uz vykonanych objavov, ktora mé-

16 Walter Brueggemann, Tod Linafelt, An Introduction to the Old Testament: The Canon
and Christian Imagination, Louisville: Westminster John Knox Press, 2012, 345.

17 Prikladom mdZe byt recnicka otazka v Pris 14,22: ,Nebludia azda ti, ¢o snuju zlo?“.
Ocakavané pritakanie posluchaca zo svojej vlastnej skiisenosti a nasledna logicka savis-
lost (namiesto argumentu autority BoZieho slova) davaji argumenta¢nti vahu nasledu-
jucemu: ,Milosrdenstvo a vernost vSak sprevadza tych, ¢o chystaju dobro.”

18 Na tomto mieste je dobré poznamenat, Ze Paul Fiddes si v§ima, Ze aj ked postmoderna
kritika metanarativov mala ¢asto vedu za svoj ter¢, samotni vedci prejavuju vyraznu
davku pokory, vzhladom na velky pribeh, ktory by mohli prezentovat. Ako momenty
takejto vedeckej opatrnosti uvddza napriklad kvantovu fyziku a Heisenbergov princip
neurditosti. (Fiddes, Seeing the World, 134.) Okrem toho by sa dali spomentt niektoré
momenty v neddvom vyvoji matematiky a logiky, ako paradox klamdra ¢i Godelova
veta o neuplnosti. Na druhej strane je vsak treba dodat, Ze pri filozofickej a teologickej
interpretacii zlozitych objavov modernej vedy je potreba postupovat velmi opatrne,
aby nevznikali parédie pévodnych tvrdeni.

19 Craig G. Bartholomew, Ryan O’Dowd, Old Testament Wisdom Literature: A Theological
Introduction, Doroners Grove: InterVarsity Press, 2011, 27.
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Zeme vcitat dejinnému procesu redakcie zbierok prislovi, mudrosti. V tom
sa da vidiet urc¢ity moment konfrontdcie a vnutornej korekcie, ktory je pre
vedu klucovy. Opit je tu ale prvotnym interpretaénym pozadim teoldgia
stvorenia: ,Biblickd mudroslovna literatiira zaklada svoju tradiciu na ob-
razoch a teolégii spravy o stvoreni v Genesis.“2?0 Okrem toho hraje silnti
rolu aj ludova tradicia, ku ktorej stoji veda ¢asto v protiklade. TaktieZ sa
mnohé z kauzédlnych pozorovani mudroslovnej tradicie tykaji oblasti,
ktoré by sme dnes radili pod vedy spolocenské. Je tu ale spolo¢na urcita
pozitivna viera v poznanie na zdklade pozorovania. V tomto duchu vidi
Fiddes anal6giu medzi mudrostou a tou modernou, epistemologicky opti-
mistickou, zlozkou stcasného ovzdusia:

Na zéklade ich spisov sa méZeme o mudrcoch domnievat, Ze k svetu pristupuja so
zna¢nou davkou sebavedomia. [...] Kvlastnym experimentom zo Zivota pridavaju
zapisy o letitych skisenostiach dalSich, ktoré st obsiahnuté v zbierkach prislovi, aj for-
malnejSie smernice ziskané od ucitelov, to vSetko s cielom zistit ¢o robit, aby sa
jednotlivé situacie zvladali ¢o najuspesnejsie. [...] Vychadzaji z predpokladu, Ze svet
prirody i ¢loveka je stici k tomu, aby mu bolo porozumené skrz trpezlivé badanie.2!

Spominali sme, Ze mudroslovna tradicia vnima pravidelnosti a hlada
v nich poucenie, a to vo svete prirody, aj vo svete ¢loveka. Tieto dve sféry
vsak neostavaju vzdy oddelené a jednotlivé skusenosti ludského zZivota sa
dostévaji do analégie so svetom prirody.

Tu sa stale pohybujeme v ramci subjekt-objektového pristupu k svetu,
ktory pripomina modernt zlozku Fiddesovej neskorej moderny. Vedla nej
vsak stoji skeptickejsi moment (Fiddes hovori o momente ,opatnosti®).22
Pre priklad uvedieme dva texty, ktoré si vS§ima aj Fiddes.??> Analégiu medzi
svetom prirody a svetom ¢loveka ukazuje text Pris 30,29-31:

Tito traja vzneSene vykracuju, vlastne Styria, ¢o pySne pochoduji: lev, najmocne;jsi
medzi zvieratami, neustipi pred nic¢im, naftikany kohtt aj cap a kral na cele svojho
ludu.

20 Bartholomew, Old Testament Wisdom, 29.

21 Fiddes, Seeing the World, 96.

22 Fiddes, Seeing the World, 98.

23 Fiddes neuvadza tieto texty vtakomto priamom kontraste, no venuje sa obom
v kontexte kapitoly, ktord pojedndva tuto tému, ,Cautiousness and Caution of
Wisdom®. (Fiddes, Seeing the World, 96-98.)
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Podobné analégia v tej istej kapitole vSak odkazuje k pritomnosti ta-
jomstva, nepoznaného (Pris 30,18-19):

Tieto tri veci st mi podivné, vlastne $tyri, o nechdpem: cestu orla na nebi, cestu hada
po skale, cestu lode po morskej hlbine a cestu muza k diev¢atu.

Fiddes si pozi¢iava slovnik Martina Heideggera a Hannah Arendt: svet
sa vzdy zaroveni odhaluje aj zahaluje. Toho je si mudroslovny autor vedo-
my. V textoch pouZitych vyssie sa deje nieCo, ¢o z modernej perspektivy
mozeme nazvat snahou o spojenie bioldgie, fyziky a socidlneho chovania.
Vyrazy ako ,sd mi podivné“ a ,nechdpem” vSak ukazuju smerom k tomu
momentu skepticizmu, ktory Fiddes nazyva opatrnostou mudrosti.

Nez sa od tohto momentu presunieme k dalSiemu k bodu, vSimneme si
este jedného podobného aspektu, ktorému sa Fiddes priamo nevenuje:
irénii mudrosti. Carolyn |. Sharp vo svojej monografii Irony and Meaning
in the Hebrew Bible oznacuje pracu mudroslovnych pisarov za intelektual-
ny zenit biblickej irénie:

Irénia v biblickej literatire dosahuje intelektudlneho zenitu v nuancovanom mysleni
izraelskych pisarov v momente, ked sa venuju procesom vnimania a rozumenia. Mud-
roslovna literatira zachovdva metakognitivnu reflexiu starovekého Izraela o tom,
akym spésobom pozna to, ¢o poznd, a akym spdsobom moZe tvrdit to, ¢o tvrdi. Ironic-
ké metakognitivne vedomie je zjavné naprie¢ celym Pismom, nikde v3ak nie je vyjadre-
né tak jasne a tak sofistikovane ako v mtidroslovnej tradicii starého Izraela.2*

To sa deje roznymi spdsobmi. Sice v sa v biblickom texte nestretavame
s ,prepracovanymi filozofickymi taxonémiami ohladom réznych druhov
diskurzu a ich epistemologickymi a moralnymi podkladmi. Stretdvame sa
tu vsak stale s dvojznac¢nostou, apdériami a protimluvmi“.2> Okrem episte-
mologickej irénie obsiahnutej v pasdZach knih Prislovia a Kazatel stoji za
zmienku dramaticka irénia knihy J6b. ,Publikum, na rozdiel od vsetkych
ludskych postav knihy J6b, vie o tom, Ze vSetko, ¢o sa Jébovi stalo je vy-
sledkom rozmarnej nebeskej stavky.“? Tieto priklady ndm slazia k potvr-
deniu Fiddesovej myslienky, Ze v mudroslovnej tradicii je pritomna Speci-
fickd epistemologicka reflexia, ktorej sucastou je aj urcity skepticizmus.

24 Carolyn J. Sharp, Irony and Meaning in the Hebrew Bible, Bloomington: Indiana
University Press, 2008, 189.

25 Sharp, Irony and Meaning, 189-190.

26 Sharp, Irony and Meaning, 190.
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Opatrnost, o ktorej hovori Fiddes, vyjadruje aj ironizécia ludského po-
znania.

4. Poznanie sveta a Boha

Prave moment, kedy sa objavuje prvok tajomstva a neistoty, vidi Fiddes
ako situdciu, v ktorej v mudrosti za¢ina re¢ o Bohu. Velké mnoZstvo vyro-
kov o Bohu sa tu podla neho objavuje explicitne (a mnoho dal$ich k nim
odkazuje implicitne) v kontexte limitov poznania. Prikladom ndm bude
text Pris 16,1: ,Clovek vo svojom srdci planuje, odpoved vsak prichadza
od Hospodina.” Fiddes uvadza dalsie priklady, ktoré nebudeme menovat,
no zhrnuje ich takto:

Vo vsetkych tychto pripadoch zaznamenavame urciti neistotu v procese zvladania Zi-
vota na zéklade skusenosti, ktory sdm je umenim mudrosti: existuje nieco, o nemoze
byt plne garantované, nech je znalost smernic mudrosti akokolvek dokonala, a v tejto
oblasti neznama ma Hospodin miesto.2’

Fiddes v tomto smere ¢ini urcity pokus o teolégiu mudrosti ,zdola“.
Nacrtneme ju po ukazke toho, akym spdsobom téma svitosti v Prisloviach
tiez vykazuje znaky tej istej ambivalencie a dvojznac¢nosti poznania. Ter-
minolégia svatosti sa v (proto-)kdnonickej?® mudroslovnej tradicii takmer
neobjavuje, no miesta, ktoré si ukdZeme, pomahaju ilustrovat a ¢iasto¢ne
potvrdzuji Fiddesovu tézu.

V knihe Prislovi nachddzame dva priame vyskyty, priom v oboch je
re¢ o Hospodinovi, ktory je titulovany ako Najsvdtejsi (angl. The Holy One)

27 Fiddes, Seeing the World, 99. Fiddes ale zarovenn varuje pred chapanim ,Boha
medzier“: ,Pointou Jahvistickych vyrokov o limitoch nie je to, Ze by Boh néhle zasiahol
a poznavajucemu podloZzil nohu, ale ani to, Ze by Boh jednal jedine v priestore medzier
ludksého poznania. Prislovia skor potvrdzuju, Ze len Boh md dokonald mudrost vo
vietkych oblastiach, vratane tych, kde ludské poznanie javi nepochopenie situicie.”
(Fiddes, Seeing the World, 109).

28 Je na mieste dodat, Ze s ohladom na rozsah tohoto textu pracujeme nie len s Fid-
desom, ale aj s mudroslovnou tradiciou velmi selektivne. Kniha Prislovi je pre svoj roz-
sah a pre svoju vyraznu poziciu medzi biblickymi mudroslovnymi textami pojednava-
né najcastejsie. Sme si vedomi toho, Ze dodlezité a vistom zmysle iné interpretacie
ponukaju napriklad knihy Kazatel a Job a iné. V tomto texte im venujeme aspoil maly
priestor na inych miestach. Sam Fiddes pracuje aj (avSak v mensej miere) s mudro-
slovnou tradicou tzv. deuterokanonickych knih. Mimo rdmec biblickej tradicie sa do-
stava skor vynimocne a s komparativnym zamerom.



78 Matej Kovééik

aje teda postaveny do kontrastu s pozorovanym svetom, ktory je iba
svetom. Refrénom biblickej mudrosti a akymsi kli¢om k chapaniu jej te-
ologického zakotvenia je myslienka bazne pred Hospodinom ako pociatku
mudrosti, Pris 9,10: ,Zaciatkom mudrosti je bazen pred Hospodinom,
v poznani NajsvitejSieho spociva rozumnost.“ Rozumnost ¢i vhlad st teda
vzdy spojené s poznanim Hospodina.

Druhy vyskyt, uvedeny ako slovd Agura, vSak vyjadruje prave skepticiz-
mus nad tymto poznanim. Pris 30,2-3: ,som hlupy viac nez ktokolvek iny
a nemam Iudsky rozum, nenaucil som sa mudrosti a nemam ani poznanie
o NajsvdtejSom.” Dvojznacnost, o ktorej hovori Fiddes, je teda v reci
o Bohu ako o tom, ktory je svity, pritomnéa obzvlast zretelne. Bez jeho po-
znania ziadne poznanie neexistuje, no mudrc je schopny o sebe vyslovit,
Ze je zo vsetkych najhltpejsi, pretoZe mu chyba poznanie o NajsvitejSom.

Uviedli sme, Ze Fiddes sa pokiisa o nie¢o ako teoldgiu zdola. Teolégia
mudroslovia je v prvom rade teol6égiou stvorenia. Myslienka, Ze poznava-
nim jednotlivosti dokdZzeme dat urcity zmysel celku, predpokladd mys-
lienku jednoty, reality, ktora by odpovedala nejakému velkému pribehu,
voci comu sme vyjadrili urcité namietky. Autor knihy Kazatel piSe o pat-
rani po takejto zjednotenej teérii: Kaz 7,25: ,Poobzeral som sa a svoju my-
sel som obriatil, aby som spoznal, skiimal a hladal mudrost a zmysel“.2? Na
inom mieste ale musi uznat, podobne ako autor slov Agura, ktoré sme
uviedli vyssie, Ze: ,Ako nepozna$ cestu vetra, nevies, ako sa tvoria kosti
v lone tehotnej Zeny, tak nepozna$ konanie Boha, ktory vSetko spdsobu-
je.” (Kaz 11,5). Je z toho ale zretelné, Ze mudroslovie s myslienkou urcitej
jednoty reality (sumy vSetkého, o je) pocita a ma ju za svoj ciel. To je do-
lezité, ak chceme hovorit o akomkolvek poznani Boha skrze poznanie
sveta. Namietky voci jednotnému celku, ktory by mohol popisat nejaky
jednotny narativ, sa vSak nedaju len tak odpisat a ako sme videli, mudro-
slovnd tradicia ich formuluje nemenej vehementne nez postmoderna
kritika. Fiddes sa tejto téme venuje a navrhuje premyslat o ,celku, ktory
nie je atlacajuci“.3® Takato predstava celku nesmie vylucovat dieléie narati-
vy aich urcitd pluralitu, musi zahrnat ti mieru opatrnosti, ktora sme
videli u pisarov Prislovi a autora Kazatela.

29 V NRSV, z ktorej cituje Fiddes, je na mieste slova ,zmysel“ spojenie ,sum of things*.
30 Fiddes, Seeing the World, 318.
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Fiddes ukazuje, Ze takyto celok nie je preexistentnou, transcendentnou
skutoc¢nostou, je jednoducho stuctom jednotlivosti a zaroven ostava Clove-
ku vzdy do urcitej miery nepoznatelny. Je poznatelny mudrosti Bozej
a odkazuje k Bohu stvoritelovi. Celok, teda nie je ni¢im inym nez ,takou
Castou, ktora je dand bez potreby k manipulacii a kontrole®.31

Takuto ideu podla Fiddesa konzistentne predklada troji¢na teoldgia:
JIrojica je vrcholnym metapribehom: pribeh o tom, Ze Otec vysiela Syna,
o Synovi, ktory Otcovi poslusne odpovedd, a o Duchovi, ktory do tohto
vztahu prinasa vZdy nové prekvapenia.“3? Z niekolkych dévodov vsak nie
je utlacajuci: ,ziadne subjekty v tomto vztahu nevynucuju konanie c¢love-
ka, vztahy majua formu vzadjomného sebaodovzdavania, neexistuje tu syn-
téza, iba neustala otvorenost k buducnosti, a preto, Ze narativ je mozné
poznat iba Gc¢astou na fiom a tym, Ze kazdy don vloZi nieCo vlastné.“33

Fiddes teda situaciu vyustuje do trojicnej teol6gie stvorenia. TA mu
dava zmysel ako odpovedajica otdzkam, ktoré vznasa nasa situdcia spolu
s mudroslovnou tradiciou. Snaha po poznani, ktoré pomaha s navigaciou
v Zivote a patra po zmysle, po sume vSetkych veci, a zaroven je si vedoma
svojich vlatnych limitov, ktora hlada metanarativ a zaroveni metanarativy
odmieta, potrebuje pohlad na svet, ktory dokédze byt prosty utlacajucej
moci. Mudrost starozdkonnej tradicie pontka podobny koncept:

Mudrost ,sa zaujima o pozorovanie sveta takého, aky je, zaznamenava Struktiry uda-
losti [...], je umenim ¢itania znameni sveta. Tito schopnost ale nepouZiva s cielom
dominovat, vyuziva ju v pokore, ktora si je vedoma komplexity, ktord narusuje vsetky
uhladené formulacie a ktoré je otvorend ku zmenam a rozruchu.3*

Mudrost znamena nielen pozorovat, ale vidiet3’ svet a vdaka tomu vi-
diet Boha. Ako sa vytracaju ostré hrany velkych pribehov, vytraca sa aj
jasna deliaca ¢iara medzi pozndvanim sveta a poznavanim Boha. Fiddes
dokonca doplia: ,Clovek moze poznat Boha jedine skrze to, Ze vidi svet.
Ak sa tato hebrejska myslienka prenesie do krestanskej teol6gie mudrosti,

31 Fiddes, Seeing the World, 323.
32 Fiddes, Seeing the World, 323.
33 Fiddes, Seeing the World, 323.
34 Fiddes, Seeing the World, 380.
35 To ma na mysli nazov tejto knihy.
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[...] otvara Siroky priestor, v ktorom sa moZeme spolupodielat na rytme
trojjediného Boha.“3¢

Pred zavere¢nym zhrnutim je dobré zmienit niektoré z reakcii, ktoré
Fiddesova kniha vyvolala. Je zrejmé, Ze jej najsilnejSou strankou a zaroven
potencidlnym kamefiom urazu je jej ohromne Siroky zaber a spdsob,
akym Paul Fiddes vedla seba stavia tradicie velmi odlisného charakteru.
V recenzidch sa preto opakovane objavovala chvala toho, ako Fiddes zlozi-
tu a réznorodu latku zvlada.3? Vedla toho vSak zazneli kritické pozndmKky
ohladom problematického autorovho pristupu v jednotlivych oblastiach ¢i
kritika zakladnych metodologickych predpokladov.38

Kniha indpirovala aj rd6zne texty dal$ich autorit z disciplin, na ktorych
pomedzi sa sama pohybuje. InSpiriuje sa nou napriklad text biblistu Johna

.....

ktoré Fiddesovmu konceptu mudrosti venuju priestor, urcite stoji za

36 Fiddes, Seeing the World, 380.

37 Napriklad tazko preloZitelné: ,In the end, these remarks do not do justice to the com-
plexity and dynamism of Fiddes’ magnum opus.” (Mark S. Medley, [Recenzia knihy]
Seeing the World and Knowing God, Reviews In Religion & Thelogy 21, Issue 2, March
2014, 216.)

38 David Brown vo svojej recenzii Fiddesovej knihy podrobuje kritike aspekt, ktory pova-
Zuje (ako teoldg Citajuci teologicka knihu) za najviac prekvapivy. Tym je predpoklad,
Ze .existuje len jedna realita, a to realita materidlna.” (David Brown, [Recenzia knihy]
Seeing the World and Knowing God, The Journal of Theological Studies 66, Issue 1,
April 2015, 518.) Tato namietka sa mi zda byt neopodstatnend. Aj ked nedualistické
vnimanie reality nie je medzi teolégmi pravidlom, davno nie je vynimkou, ktora by vy-
volavala z4sadnejsie prekvapenie ¢i rozpaky. Co je viak podsatnejsie: aj ked Fiddes od-
mieta urcitd formu ontologického dualizmu, bolo by nepochopenim pripisovat mu
jednoduché materialistické videnie sveta, na zaklade jeho myslienky, Ze neexistuje
,Zladna ontologicka priepast, ktord by musela byt prekonana, aby mohol byt Boh vo
svete aktivny a pritomny.“ (Fiddes, Seeing the World, 41. Citované z jednej z pasazi, na
ktoré David Brown pri svojej vytke odkazuje.)

39 Bartona zaujima najma dalsi vyrazny Fiddesov motiv — motiv BoZieho utrpenia. Tomu
v texte venuje niekolko exegetickych Gvah nad starozdkonnymi textami, tie sa pokusi
uviest do dialégu s neskorSou Zidovskou mystikou a nakoniec sa, v navdznosti na Fid-
desa, venuje tejto téme v kontexte mudrosti: ,Re¢ Starého zdkona sa filozofickej reci
najviac priblizi pravdepodobne v pojme boZskej Mudrosti [...] Ked 1zaia$ o Bohu tvrdi,
Ze ,aj On je mudry,” (Iz 31,2) a ,svoj zamer uskutociiuje obdivuhodne, zveladuje mud-
rost,” (Iz 28,29) naznacuje tym analégiu medzi Bohom a tym najlepsim, ¢o ludstvo do-
kaze.“ (John Barton, God, the World, and Wisdom, in: A. Clarke, A. Moore [eds.], Wit-
hin the Love of God: Essays on the Doctrine of God in Honour of Paul S. Fiddes, Oxford:
Oxford University Press, 2014, 27.)
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zmienku nedavny pokus Alistera McGratha o systematické premyslenie
moznosti prirodzenej teologie s ndzvom Re-Imagining Nature. O Fiddesa
sa tu opiera niekolkokrat, naj¢astejsie vo vztahu k jeho ivaham o skrytos-
ti, zahalenosti prirodzeného sveta vo¢i poznaniu.? Kniha teda inSpirovala
rozne reakcie naprie¢ Sirokym spektrom pribuznych disciplin.

Zistujeme, Ze Fiddesova tivaha usti zaroven v epistemologické i teolo-
gické tvrdenie, ktoré su vzajomne zavislé. Vychddza z tézy, ktorti sme sa
snazli priblizit, a to, Ze mudroslovna tradicia vidi svet podobne ako nasa,
neskoromoderna situdcia. Mudrost je vSak teologicky zaloZend, a preto
pre svoje poznanie predpoklada vieru v to, Ze je svet do istej miery zrozu-
mitelny a je tomu tak prave preto, Ze je to svet stvoreny. Pri svojej opatr-
nosti a urcitom skepticizme vsak zachovava optimizmus nielen ¢o do po-
znania sveta, ale aj ¢o do poznania Boha skrze svet. U Fiddesa vSak tato
rovnica funguje len za predpokladu, Ze mudrost pristupuje ku svetu bez
snahy utlacat, prekonat ho. Takato mudrost ma podla neho oporu len
v troji¢nej teoldgii a len troji¢ny Boh (v zmysle, aky sme uviedli vyssie) je
ten, ku ktorému svet, videny mudrostou, odkazuje.

VyZadovalo by si viac priestoru, ak by sme mali skimat, ¢i je Fiddesova
reinterpretécia starozakonnej latky skrze Cisto krestanské terminy citliva
a opodstatnend, kazdopadne je ale jeho analyza stcasnej situacie, v para-
lele s mudroslovnou tradiciou, velmi napaditym a prepracovanym (¢o ne-
mohol tento text dostato¢ne ukazat) prispevkom nielen k teolégii stvore-
nia, ale k epistemologickym Gvahdm vébec.

Mgr. Matej Kovacik
Premyslovskd 48/13

Praha 3, 130 03
matokovacik@outlook.com

40 Vid Alister E. McGrath, Re-Imagining Nature: The Promise of a Christian Natural Theo-
logy, Hoboken: Wiley Blackwell, 2017, 79, 122.
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Univerzita Palackého v Olomouci
Cyrilometodéjska teologicka fakulta

ThLic. Lukas Kotala, Ph.D.

Method and Practice of Oral Disputation in the 16t and 17th Century — The
Jesuit Tradition

doktorska diserta¢ni prace v oboru Systematicka teologie a kiestanska filozofie,
zaméfeni: Kf¥estanska filozofie, 178 stran

Prace se zabyva Ustné provadénymi disputacemi. Hlavnim jejim cilem je prispét k hlubsi-
mu porozuméni tomuto fenoménu. Dvé Grovné obecné ustavuji tento fenomén a tém také
odpovida zékladni struktura prace. Prvni ¢ast pojednava o metodé jezuitskych disputaci.
Jejimi prameny jsou dila jezuitli Toleda, Fonsecy, Alfonsa, Garniera, Marcellia, Chanevellea,
Freytaga, Heimbacha nebo Sandersona. Jezuitskd metoda je obecné zformovana podle pa-
radigmatické metody reSeni namitky. Avsak jeji specifickd vlastnost spociva v imperativu
odkladat distinkci a v béZném zapojeni paradigmatické metody dotazovani-odpovidani.
Druh4 &4st se vénuje praxi jezuitskych disputaci. Disertace navrhuje v Uvodu také uréitou
yontologii disputacniho fenoménu®, kde kazdd z Grovni ,metody” a ,praxe” ziskavé defi-
novanim svilj presny pojem.

ThLic. Vit Némec, Ph.D.

Vznik a pribéh zépasu o katolicky charakter $kolstvi na Moravé pred rokem 1918
na p¥ikladu &innosti ThDr. Augustina Stancla

doktorska disertaéni prace v oboru Prakticka teologie, zaméteni: Cirkevni déjiny,

202 stran

Préce predstavuje fenomén zapasu o katolicky charakter Skolstvi na Moravé v souvislosti
s Zivotnimi osudy a aktivitami ThDr. Augustina Stancla (1871-1962). Tento knéz se totiz
jiz od svého mladi intenzivné vénoval organizacni a publicistické ¢innosti ve prospéch ide-
alu katolické Skoly - obnovy katolického ducha na statnich $kolach. DileZitou roli v této
oblasti hrala na Moravé Matice cyrilometodé€jska. Jednalo se o spolek, jejz zalozil pravé
A. Stancl a ktery se stal zakladni platformou agita¢ni ¢innosti tohoto knéze i dalsich osob
angazovanych v této oblasti. Zvlastni pozornost je v praci vénovéana nejriiznéj$im tskalim
a problémtm doprovazejicim praci tohoto spolku, které byly neziidka spojeny pravé
s Augustinem Stanclem. Pifkladem je nerealizovany projekt zbudovani katolického ucitel-
ského tstavu v Olomouci. Vedle ¢innosti v Matici cyrilometodéjské popisuje prace také
Stanclovy aktivity v jednotlivych farnostech, kde ptisobil, a to predeviim s ohledem na
jeho kontakty s nékterymi osobnostmi tehdejstho katolického Zivota na Moravé.
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Th.Lic. Monika I. Olejnik, Ph.D.

La ,Dormitio Mariae" dai suoi albori fino al VI secolo

doktorska disertacni prace v oboru Teologia sistematica e Filosofia Cristiana, za-
méfeni: Teologia dogmatica, 290 stran

Prace se zamétuje na pocatky tradice o Mariiné zesnuti, kterd se ¢asto povazuje za nejis-
tou a temnou. Jeji zkoumani je pojato jako komparativni analyza apokryfni a patristické li-
teratury o Nanebevzeti, archeologie, liturgie a ikonografie, coz umoznuje vystopovat po-
catky této tradice. Ukazuji se takto nové prvky prostredi, v némz dogma vzniklo, prvky
hluboce zakorenéné v nabozenském, bohosluzebném a cirkevnim zivoté rané Zzidovsko-
kiestanské cirkve. Tato vira byla plivodné vyjadiena pomoci zZidovskych kategorii, které
jsou typické pro Svatek stanku. Pozdéji byly zavedeny helénistické kategorie, které se stale
vice vzdalovaly od dogmatickych pocatk. Bylo to vysledkem procesu ,odzidovsténi”
cirkve pri postupném oddélovani cirkve z ob¥izky a cirkve z pohant, které se datuje od
druhého stoleti. Dnes miizeme potvrdit, Ze vyhlaSeni dogmatu o Mariiné Nanebevzeti je
soucasti pokladu viry od dob prvotni cirkve, jak se to jevi podle Zidovskych a apokryfnich
kotent a jak je to chapano v dokonale pravovérné triadé smrti, vzkiiSeni a nanebevzeti
Matky Pané.

doc. Mgr. Vit Husek, Th.D.
Ambrosiaster a déjiny spésy v kontextu p¥edaugustinovské zdpadni teologie
habilitani prace v oboru Teologie, 150 stran

Tématem prace jsou déjiny spasy v dile Ambrosiastera, anonymniho autora ptisobiciho
v Rimé v druhé poloviné 4. stoleti. Téma d&jin spésy je sledovano v ramci jeho nesporného
dila, tedy Komentate k Pavlovym listim aOt4zek Starého a Nového zdkona. Ambrosiaster
¢leni svlij vyklad déjin spasy do nékolika etap od stvoreni svéta po Kristiv prichod a es-
chatologické naplnéni a vénuje ptitom pozornost predevsim otazkdm, které maji dopad
na kazdodenni krestansky zivot. Systematickému predstaveni Ambrosiasterova pohledu
na déjiny spasy, doplnénému o nékolik srovnani s autory piisobicimi ve stejném myslen-
kovém klimatu, jsou predrazeny kapitoly o autorové identité, dile a interpreta¢nich zdsa-
déch.
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Univerzita Karlova
Evangelicka teologicka fakulta

Mgr. Radek Labaj, Ph.D.
The End(s) of All Things. Anthropological and Teleological Aspects of Cosmology
in the Dialogue of Philosophy, Theology and Science

doktorska disertacni prace v oboru Systematicka a prakticka teologie, 321 stran

Prace zkoumd vybrané antropologické a teleologické aspekty védecké kosmologie se
zvlastnim zietelem k dilu Alexeje Nesteruka. Prezentace Nesterukova specifického pristu-
pu k problematice dialogu teologie a védy pak tvorti jadro této prace, kterd zarovenn miize
byt chapéana jako pokus o komplexni predstaveni Nesterukova mysleni $irsi akademické
obci. Po tvodnim vy¢tu dil¢ich problému tykajicich se komplikovaného vztahu kosmologie
a teologie se autor zaméfuje na interakci Nesterukova mysleni s vybranymi prvky z dila
Murphy a Ellise ,On the Moral Nature of the Universe“. Spole¢nym cilem vsech vyse zmi-
nénych je nova syntéza teologie, filosofie a védy, jeZ je schopna ,uzdravit rozdélenou mysl
moderniho ¢lovéka“. Uplatnéni védecké kosmologie a zddraznéni jejich meznich otazek je
vede k tvrzeni, Ze teologie je s to poskytnout chybéjici odpovédi a spolecné s védami se
pokusit narysovat uceleny a koherentni obraz skute¢nosti. Vyhlizené osvétleni tajemstvi
¢loveéka a vesmiru - tj. uceleny a koherentni obraz svéta - je Nesterukem artikulovan po-
moci existencidlni fenomenologie. Univerzalni hnaci sila porozumét a najit nase misto ve
svété tvori ustredni bod Nesterukova dila a jeho dlrazu na apofaticky vyklad védecké kos-
mologie. Jeho inspirativni vize konc(-e/l)) vSech véci ptinasi nejen celostny obraz sku-
te¢nosti, ale také osobnéjsi a zaroven pokornéjsi pristup k nasemu byti ve svété.

Mgr. David Rafael Moulis, Ph.D.

Svatyné v Tel Aradu ve svétle nejnovéfsich kultickych nélezi v oblasti Judského
kralovstvi

doktorska disertaéni prace v oboru Biblicka teologie, 163 stran

Préce srovnava svatyni z Tel Aradu s dal3imi judskymi mésty (Beer Seba, Laki3, Chirbet Qe-
iyafa, Tel Moca a Tel Chalif), ve kterych byly nalezeny doklady o existenci naboZenského
kultu v pribéhu doby Zelezné Ila-b. Ke spravnému a komplexnimu zrekonstruovani podo-
by kultu v Aradu, potazmo Judsku ve svétle nejnovéjSich archeologickych nalezi je nutné
pracovat i s epigrafickymi pamatkami z lokalit Kuntillet Adzrud, Chirbet el-Qém, Chirbet
Bét Lej aartefakty, které jsou nalézdny napri¢ Judskem a jsou spojeny s lidovou né-
bozenskou praxi. Prvni doklady judského kultu pochazeji jiz z prelomu 11. a 10. stoleti
pr. Kr. (Chirbet Qeiyafa), ale vétsina oficidlnich i neoficidlnich kultickych mist je datovdna
az do 8. stoleti pt. Kr. Jesté ve druhé poloviné téhoz stoleti byla ndboZenska centra od-
lisnym zpusobem zruSena a nékde i zcela odstranéna. Stale se rozristajici soubor materi-
alni kultury je mozné vyuzit k zodpovézeni dil¢ich otazek a ke kritickému zhodnoceni in-
terpretaci z minulych desetileti. Autor se v praci taze, zda aradsky kult vykazuje vlivy
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cizich kultuy, zda jde o oficidlni anikonicky kult, kde se predpokladd vyhradni uctivani
Hospodina, a také zjistuje, jak se lisi, nebo naopak shoduji ndlezy z vybranych judskych
mést. Dalsim cilem préace je zjistit také to, pro¢ v Aradu zistala svatyné i s vybavenim ,za-
konzervovana“ a nebyla zcela zni¢ena pod vlivem kultickych reforem ke konci 8. stoleti
pr. Kr. V neposledni fadé je potteba najit odpovéd na otazku, jak presné probéhly kultické
zmény ve zkoumanych judskych méstech v dobé Zelezné 1.

Mgr. Pavel Roubik, Ph.D.
Biblickd dogmatika F. Mildenbergera. Jeden pozapomenuty dogmaticky koncept

doktorska disertaéni prace v oboru Systematicka a prakticka teologie, 305 stran

Prace prinasi predstaveni teologie systematického teologa Friedricha Mildenbergera se
zvlastni koncentraci na jeho vrcholné dilo, ttisvazkovou Biblickou dogmatiku. Mildenber-
ger je jedinym systematickym teologem, ktery celozivotné dusledné rozvijel tzv. celobib-
lickou teologii. Pfevazna ¢ast jeho dila je spojena s jeho plsobenim na teologické fakulté
v Erlangenu. Mildenberger usiloval o nalezité cirkevni uzivani Pisma, jemuz historicko-kri-
ticky vyklad nemize dostat. PredevSim jeho Biblickd dogmatika principidlné kombinuje
biblickou védu s dogmatickym tazadnim a usiluje o prthodné porozuméni Pismu. Biblickd
dogmatika je koncipovana tak, aby predkladala otazky, na néz maji jako odpovédi poslou-
zit pojednavané biblické texty. Pro Mildenbergertiv vyklad Bible je charakteristické prekii-
Zeni teologie (konstituce skute¢nosti v Bohu) a oikonomie (restituce skute¢nosti Bohem).
Obzvlastnost a originalita jeho tazani podmiiiuje opusténi tradi¢niho encyklopedického
rozdéleni a studia teologie. Sleduje tradici luterské ortodoxie, osvicenstvi, tzv. dialektickou
teologii a soudobou teologickou diskuzi. Na cirkevnim uzivani Pisma si Mildenberger vsi-
ma jeho zasazeni do doxologického kontextu, z néhoz nemohou byt vyiata ani mnoha
dogmaticka urcéenti, aniz by zkamenéla v bez¢asa metafyzicka tvrzeni.

Doc. Dr. Stefan Hoschele
Interchurch Relations in Seventh-Day Adventist History: a Study in Ecumenics
habilitani prace v oboru Evangelicka teologie, 471 stran

Habilita¢ni prace zkoumé ekumenické vztahy v déjinach cirkve Adventistli sedmého dne.
Mapuje jejich vyvoj a podil klicovych osobnosti na orientaci a teologickém profilu této
cirkve. Seznamuje s ponékud neobvyklym vztahem adventisti k jinym cirkvim a s jejich
ambivalentnim postojem ke klasickému ekumenickému hnuti. S pomoci jazyka socialni
teorie a metod klasického historického vyzkumu autor ukazuje, Ze Adventisté sedmého
dne tihnou k modelu spiritudlni jednoty a v posledni dobé k modelu féra spiSe nez
k modeltim jednoty formalni a institucni.
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Univerzita Karlova

Husitska teologicka fakulta

Mgr. Silvia Kamanova, Ph.D.
Juhoafricka &ierna teolégia zo stredoeurdpskej perspektivy
doktorska disertacni prace v oboru Husitska teologie, 214 stran

Zamerom tejto prace je poukazat na potrebu rozsirovania tunajsieho teologického hori-
zontu o krestanské myslenie pochadzajtce aj z mimoeurépskeho prostredia. Vzhladom na
pluralitnt a globalnu situaciu, ktora sa stava skuto¢nostou aj v strednej Eurdpe, autorka
tvrdi, Ze je nutné nadvédzovat rovnocenny dialég v teoldgii aj s kolegami z inych kontinen-
tov. Juhoafricka ¢ierna teolégia je Specidlnym predmetom jejiho skiimania. Ciernu teol6-
giu analyzuje z pohladu teologickej paradigmy oslobodenia a sleduje jej trajektorii.

JUDr. Be. Kvétoslav Krejéi, Ph.D., Ph.D.
John Henry Newman — Zivot a dilo v kontextu boje za univerzalitu cirkve
doktorska disertacni prace v oboru Husitska teologie, 217 stran

Prace podrobné mapuje zivot a dilo anglikanského teologa a filosofa Johna Henry Newma-
na (1801-1890), predstavitele reformnfho Oxfordského hnuti v anglikdnské cirkvi a poz-
déjsiho konvertity ke katolicismu. Predklada rovnéz originalni Cesky pieklad jeho vybra-
nych spisti. Zvlastni pozornost vénuje recepci Newmanova mysleni ve Francii a Némecku,
jeho vztahu ke katolickému modernismu a liberalni teologii stejné jako jeho vlivu na doku-
menty druhého vatikanského koncilu.

Mgr. Olexandr Tarasenko, Ph.D.

Y30CTb €BpeiiCKOro Mupa B «raflaxMYecKoil» SHUMKAMKe MakoBa B KOHTEKCTe
MOAIMTUHECKIX U PENUTMO3HBIX KOHPAMKTOB 3M0xM BToposo Xpama

doktorska disertaéni prace v oboru Husitska teologie, 246 stran

Prace zkouma systém hodnot autora Listu Jakubova, coZ je sbirka kazani nebo besed je-
ruzalémského ,episkopa“, sestavenych a editovanych jeho nésledovnikem. List se netykd
zadnych konkrétnich specifickych problémii komunit nebo jednotlivct, a proto miiZe byt
povazovan za encykliku. Obraceni autora ke ¢tenafim vypada takto: ,Udélej takto a nedé-
lej jinak®. Proto tento opus lze povazovat za ,Halachu®, literarni formu pouZivanou mudr-
ci Izraele pred nasim letopoc¢tem. ,Halacha®, stejné jako fecky literdrni Zanr paraenesis,
neptipousti diskusi, ale spiSe vybizi ¢tenare k poslusnosti. Jako vzor pro napodobovani Ja-
kub ukazuje ne JeziSe Krista, ale svaté ze Starého zékona.



88

ThDr. Jan Rokyta, Ph.D., Ph.D.
Podoby eklesiologie v ¢eské reformaci
doktorska disertaéni prace v oboru Husitska teologie, 250 stran

Prace je vénovana pojetim cirkve v husitském hnuti. Pfihlédnuto je predevsim k chapani
prvotni cirkve v jednotlivych proudech husitstvi a u vyzna¢nych husitskych mysliteldi. Vy-
chozim stanoviskem je, Ze husitska revoluce existovala jako produkt mysleni, a to teolo-
gické provenience. Je nutné se zabyvat i pojetim clovéka, moci a jeji legitimity, déjin
a v krestanském mysleni i pristupy k interpretaci Pisma. V textu figuruji hlavni a inspira-
tivni osobnosti ¢eskych déjin 14. a 15. stoleti: Matéj z Janova, Jan Hus, Jakoubek ze Stiib-
ra, Mikula§ z Pelhfimova. Déle jsou rozebrany i myslenky radikalnich taboritl. Jednim
z rozhodujicich Ghlt pohledu je vztah k Pismu a zptsob jeho interpretace. Tvori totiz dii-
lezité kritérium pro pochopeni cirkve, svéta, socidlnich vztaht a nitra ¢lovéka, tak jak na
né ceska reformace kladla diiraz. Dal$im je pojeti prvotni cirkve, jak jej jednotlivé proudy
nebo postavy husitstvi chipaly. Autor usiluje pojmout mysleni Ceské reformace o cirkvi
v jeho jednotlivych specifikach, ale také v jeho spole¢nych rysech.

Mgr. Dalibor Vik, Ph.D.
Slovo, na kterém zaleZf. Clovék a etika u Emmanuela Lévinase
doktorska disertacni prace v oboru Husitska teologie, 151 stran

Préace v péti kapitolach sleduje tematizaci ¢lovéka u francouzského myslitele Emmanuela
Lévinase zejména v dilech De l'évasion (1935), De lexistence a Uexistant (1947), Totalité et
infini (1961) a Ethique comme philosophie premiére (1982), které predstavuiji riizné etapy
jeho filosofického vyvoje. Nabizi vyklad nejorigindlnéjsich Lévinasovych pojmi, mapuje
jejich postupnou genezi, zasazuje je do celkového kontextu jeho dila a na¢rtava dalsi para-
lely ¢i polemické vyklady. ProtoZe otdzka po ¢lovéku vznikd u Lévinase obratem otdzky po
Bohu, na néjz se nemiizeme tazat jako na predmeét, predstavuje jeho zkoumani ¢lovéka za-
roven teologické téma par excellence. Studie se snazi prokazat, Ze Lévinasovy koncepce
mohou byt pro teologii inspirativni zejména: (1) v otdzce metodologie, protoze se vuci
Bohu ridi striktné principem Sein-lassen a ukazuje, co se stane s na$im myslenim, kdyz
toto nechat-byt polozime jako vychodisko zkoumani; (2) v otazce revize nékterych teolo-
gickych pojmil ajejich existencidlntho obsahu; (3) jako diikladnd analyza okrajovych
fenoménd, které systematickd teologie jakozto onto-theo-logie marginalizovala ¢i opomi-
jela, avsak s novym chépanim clovéka se vraceji opét na scénu; (4) jako hermeneuticky kli¢
k biblické exegezi; (5) jako zdroj podstatnych tivah o primatu etiky, jez je podle Lévinase
vlastnim smyslem starozakonniho zjeveni.

Doc. ThDr. Markéta Holubova, ThD.
Pronikavé poznéni rabiho Mo3eho Chajima Luzzatta
habilitani prace v oboru Teologie, 419 stran

Jadrem habilita¢ni prace Da’at tvunot - Pronikavé pozndni rabiho MoSeho Chajima Luz-
zatta je preklad Luzzattova spisu Da’at tvunot, ktery byl dokoncen roku 1734. Preklad, vy-
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baveny komprehenzivnim a detailnim pozndmkovym aparatem, doprovazeji pojednani
soustredujici se na RaMCHaLlv Zivot, zptisob mysleni a psani. Prace bere v potaz také na-
bozensky, historicky a osobni kontext specifického pristupu rabiho Moseho Chajima
Luzzatta.

Univerzita Karlova
Katolicka teologicka fakulta

Alice Fornasiero, M.A., Ph.D. et Ph.D.
Aspects of Artistic Training and Patronage in Bohemia in the Second Half of the
17th Century. The case of Christian Schroder (1655-1702)

doktorska disertaéni prace z oboru Déjiny kiestanského uméni, 284 stran

Tématem prace je vyvoj umélecké kariéry malife Christiana Schrodera. O jeho pocate¢nim pi-
sobeni ve funkci dvorntho malife hrabéte Slavaty nemdme mnoho zprav. Nalezené archivni
prameny vsak dokladaji jeho studijni cestu do Italie. Po navratu do Prahy byl postaven pted
rozhodnuti, zdali se stat cechovnim malitem nebo zastavat funkci cisatského malire, jimz se
nakonec stal. Nasledné ziskal misto spravce Obrazarny Prazského hradu a byl ucitelem mnoha
umélct, k nimZ pattil naptiklad i Petr Brandl. Prace ve svétle uméleckého déni v Praze po-
sledni dekady 17. stoleti prehodnocuje Schrédertv uditelsky vyznam. Objednavka Gundakara
Dientrichsteina pro zdmek Libochovice, kter se tykala vytvoreni 43 kopif dle obrazii nachéze-
jicich se ve sbirkach Prazského hradu, se stala vyjime¢nym historickym pramenem vedoucim
k poznani plivodnich kompozic platen a vzhledu dnes jiZ neexistujicich obrazd. Libochovicka
série kopif tak zapada do hledani funkci velmi oblibenych kopii vyznamnych maleb v ¢eskych
a moravskych Slechtickych sbirkdch. Ty spocivaji mimo jiné v reflexi nadseni Slechticti pro sbé-
ratelstvi a mechanismu snahy po socialni prestizi a sebeprezentaci.

Mgr. Véra Halabicova, Ph.D., Ph.D.
Lidské embryo v perspektivé technik reprodukéni mediciny
doktorska diserta¢ni prace v oboru Katolicka teologie, 189 stran

Préce se zabyva eti¢nosti nékterych technik reprodukéni mediciny, pfi nichZ dochéazi az
k 80% ztratam lidskych embryi. Je rozdélena do Sesti kapitol. Prvni a druha kapitola krat-
ce seznamuji s problematikou neplodnosti, s technikami reprodukéni mediciny, s vyvojem
lidského embrya a s manipulaci s embryi v pribéhu nékterych technik. Ve treti kapitole
jsou predstaveny dva hlavni etické modely v nasi kulturni oblasti, které maji odliSny po-
hled na statut lidského embrya. Ctvrta kapitola ukazuje, jak k otazce pocatku lidského
Zivota a k reprodukéni medicing pristupuji nékteré jiné kultury. V paté kapitole se autorka
zabyva otazkou lidské osoby, v Sesté kapitole zkoum4, nakolik lidské embryo muze byt po-
vazovéano nejen za ¢lovéka, ale také za osobu s pravy, kterd osobé néleZi - tj. predné za
osobu s pravem na zivot.
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Mgr. Bc. Katefina Hladka, Ph.D.

Mistr Hartmann a $vabské socharstvi po&itku 15. stoleti

doktorska disertaéni prace v oboru Déjiny kiestanského uméni, 288 stran a obra-
zové pfiloha

Ulmsky kamenik Mistr Hartmann je déjindm uméni znamy jiz dlouho, ale jeho role ve
$vabském rezbarstvi pocatku 15. stoleti stile vyvolavd mnohé otdzky. Hartmannovi byva
pfiznavana vadéi pozice jak v huti, tak v fezbatské dilné, zatimco proti mluvi priimérnd
kvalita jeho soch a skute¢nost, Ze se méStanem stal az roku 1428, tedy vice nez 10 let
poté, co je v Ulmu poprvé doloZen. Tato prace zkouma Mistra Hartmanna nejprve z hle-
diska socidlni a kulturni situace v Ulmu na pocatku 15. stoleti. Zptesriuje jeho roli v ramci
hutniho provozu pfi stavbé ulmského farniho kostela a vyzdobé zdpadniho priceli, jehoz
ikonograficky program do zna¢né miry odrazi historické okolnosti svého vzniku. Druha
Cast prace se zaméfuje na fezbarskou dilnu, v niz vznikl oltafni retédbl z Dornstadtu, a na
fenomén rozsifeni tohoto stylu po celém Svabsku.

Mgr. Romana Chalupné, Ph.D.

Cechy, Jizni Tyrolsko a tridentské biskupstvi kolem roku 1400. Reflexe krasného
slohu v malifstvi

doktorska disertaéni prace v oboru Déjiny krestanského uméni, 224 stran
a obrazova pfiloha

Préce se soustfedi na popisy a formalné stylové rozbory maleb ve spojeni s komparativni
analyzou. Po peclivém rozboru vSech malitskych celkii bylo mozno rozlisit nékolik okruhti
jihotyrolské malby a vicero smért, jimiZ se dostaval krasny sloh do oblasti. Kromé pritom-
nosti nékolika v Cechach $kolenych umélctt (Mistr Vaclav, Mistr z Dreikirchen, Mistr ze
Sv. Heleny) je dolozitelna i pritomnost umélcti rakouského ¢i jihonémeckého plvodu
(Hans Stotzinger, autofi severnich poli brixenské kiizové chodby). V pripadé deskovych
obrazi se v nékterych piipadech podarilo prokazat lokalni pavod dila na zédkladé propo-
jeni s malbami nasténnymi (Madona z Méstského muzea v Bolzanu, Bolestny Kristus
z Hall). V nékterych pripadech se vsak jedné o importy (Ukfizovani z Novacella). Pfinosem
prace je objev dvou dosud nezndmych bohemikdlnich deskovych obrazt z pocatku
15. stoleti z méstského muzea v Bolzanu (Kristus na hote Olivové a Madona s ditétem).
nd faze krasného slohu se do Tyrol dostava aZ kolem roku 1410, kdy lze sledovat néstup
typickych bohaté rasenych plastickych draperii skladanych do hlubokych mis a kaskad.
Tyto typické draperiové postavy se nésledné dostéavaji do Sirokého povédomi umélcli mist-
niho vyznamu a vytvareji tak jakousi zlidovélou verzi krasného slohu.
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PhDr. Jaroslav Mr#ia, Ph.D.
Farni kroniky jako pramen cirkevnich a sociélnich déjin na p¥ikladu pamétnich knih

E78%4

farnosti v dékanstvi velkomezifi¢ském
doktorska disertaéni prace z oboru Cirkevni a obecné déjiny, 294 stran a pfiloha

Prace se zabyva problematikou existence farnich kronik a jejich vyuzitim pro moderni his-
torickou praci na poli cirkevnich a socidlnich déjin. Pro prezentaci vypovédni hodnoty
pramene byly vybrany pamétni knihy farnosti velkomeziti¢ského dékanstvi. Po tvodni kri-
tice pramentl a literatury nasleduje kapitola vénovana pohledu na krestanské vnimani dé-
jinnosti, vyvoj kronikarstvi v jednotlivych déjinnych epochéach a zhodnoceni farni kroniky
jako pamétni ¢i uredni knihy a uméleckého dila. Na ni navazuje ¢ast, kterd se zaméruje na
rozdily ve strukture zaznamenanych udajt. K ¢aste¢né analyze i komparaci byl vytvoren
reprezentativni vzorek 915 exemplaiti farnich kronik z ¢eské i moravské cirkevni provin-
cie, jejichz prehled ptinasi jedna z priloh. V ramci diferenci mezi pamétnicemi predklada
autor také problematiku norem, které byly vydavany v tuzemsku i zahrani¢i pro zalozeni
a vedeni pamétnich knih ve farnostech. Hlavni pozornost je v praci zamérena na histo-
ricky vyvoj velkomeziri¢ského dékanstvi s primarnim vyuzitim zadznamu z farnich kronik
inkorporovanych farnosti, jejichzZ prehled i zhodnoceni ziskanych udaji prinasi samo-
statnd, posledni kapitola. Zavére¢né shrnuti celé prace je doplnéno o vysledky vyzkumu
v oblasti norem pro vedeni farnich kronik v sousednich zemich.

Thlic. Jana Pitterova, Ph.D.
BoZi viemohoucnost a lidskd bezmoc
doktorska diserta¢ni prace v oboru Katolicka teologie, 105 stran

Tématem prace je Bozi vdemohoucnost, lidské utrpeni a jejich vztah v knize Job. Témata
jsou kromé obecné definice prezentovdna pomoci analyzy vybranych texti knihy. Vztah
mezi Bozi vS§emohoucnosti a lidskym utrpenim v podani knihy Job existuje, avsak navza-
jem se neomezuji ani nevylucuji. Lidské utrpeni je zde nahliZeno v $irsi perspektivé Boziho
planu se svétem.

Eva Rajsiglova, Ph.D.
Untergrundkirche und geheime Weihen. Eine kirchenrechtliche Untersuchung der
Situation in der Tschechoslowakei 1948—1989

doktorska diserta¢ni prace v oboru Katolicka teologie, 370 stran a pfiloha

Tématem préace je pojeti ordinaéniho prava a praxe ordinace ve skryté cirkvi. Autorka
zkouma a vzdjemné porovnava vsechny ,typy“ tajnych svéceni (uznanych itéch zpo-
chybnénych svéceni) ve vSech stupnich (ordinace i konsekrace), udélenych v dobé komu-
nistické vlady 1948-1989 v Ceskoslovensku, pifp. v zahraniéi ceskoslovenskym ob&antim,
a to predevsim z pohledu kanonického prava. Prvni kapitola uvadi do zakladt ordina¢niho
prava, druha Kkapitola pfiblizuje vztahy cirkve a stitu v daném historickém obdobi v Ces-
koslovensku vcetné prvnich tajnych biskupskych svéceni. Ve tfeti kapitole jsou predstave-
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ny mexické fakulty. Ctvrta kapitola priblizuje dalsi tajné fakulty poskytnuté cirkvi v Cesko-
slovensku, od kterych se mj. odvijela svétitelska ¢innost slovenskych jezuitskych biskupti
a Felixe Davidka. Pata kapitola poskytuje exkurz k tématu tajnych svéceni udélovanych
Ceskoslovenskym kandidatiim v cizin€. Zavérec¢na kapitola kriticky reflektuje divody, které
vedly ke zpochybnéni svéceni od biskupa Felixe Davidka po roce 1989. V priloze jsou pub-
likovéany latinské texty tzv. mexickych fakult véetné ¢eského prekladu.

Mgr. Ema Souckova, Ph.D.
Graduély z dilny Jana Téaborského z Klokotské Hory

doktorska disertaéni prace v oboru Dégjiny kiestanského uméni, 278 stran

Prace je zaméfena na vyzdobu chordlnich rukopisti 16. stoleti. Prvni ¢ast se vénuje
osobnosti pisate Jana Taborského, jenz Zil v letech 1499-1572, a nejvyraznéj$im iluminato-
rim, ktef{ se v pribéhu 16. stoleti podileli na vyzdobé zpévnika Ceské provenience. Po-
zornost se zaméruje nejen na c¢asto zminovaného Fabidna Puléfe, ale také na Matouse
Ornyse z Lindperka, Matyase Hutského z Ktivoklatu, Ambroze Ledeckého a dalsi ilumina-
tory. V této souvislosti nelze opominout grafické predlohy Martina Schongauera, Albrech-
ta Diirera, Bernarda Salomona nebo doméci ,melantrisské tisky“, podle kterych umélci
tvorili. Nameéty vyskytujici se v tomto typu rukopisu jsou prevazneé biblické, korespondujici
se svatky liturgického roku. Kromé téchto motivi se vsak v gradualech setkdme v hojné
mife i s riiznymi formami prezentace donétorti ¢i demonstrativnim zobrazenim konfese
objednavatelt. Druha c¢ast disertace se sklada z katalogu hudebnich rukopist, které miize-
me z néjakého duvodu spojit s osobnosti pisafského podnikatele Jana Taborského
z Klokotské Hory.

ThLic. Mgr. Adam Sykora, Ph.D.
Missale Posoniense I. — kritické vydanie
doktorska disertaéni prace v oboru Katolickd teologie, 662 stran a priloha na

DVD

Praca prinasa textovo-kritické spracovanie textu jedného z najstarsich misalov Bratislav-
skej kolegidlnej kapituly: Missale Posoniense 1. Ide o ddlezity pramen eurdpskeho vyznamu,
ktory je vzorovo normativny a reprezentativny vzhladom na analogické pamiatky, ktory sa
pouzival v prostredi bratislavskej kapituly uz pred rokom 1341. Vynimoc¢nost misala
spociva aj v tom, Ze je nezavisly na misaloch z obdobia Inocenta IIl. a na reforme Aimona
z Favershamu. Misdl obsahuje aj ¢asti Pontifikala, Ordines a Brevidra. Text misala bol dote-
raz publikovany iba vo faximilnej podobe, ktoré nesie technické obmedzenia doby svojho
vzniku, odvtedy boli objavené aj dalsie folie, ktoré zatial neboli publikované vobec. Dizer-
tacia predkladd text, s ktorym uz moze odborna verejnost efektivne pracovat. Kriticky po-
znamkovy aparat ulahcuje pracu s textom, podobne ako indexy, tabulky a fotodokumen-
técia v prilohe.
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Mgr. Miroslav Smied, Ph.D.
Ceské stfedoveké uméni pohledem katolického déjepisectvi
doktorska disertaéni prace v oboru Déjiny kiestanského uméni, 394 stran

Prace pojednava o historii studijniho a védniho oboru nazvaného ,Déjiny kiestanského
umeéni”. Pokousi se hledat koreny zajmu o historii, sakrdlni pamétky a monumenty na-
rodni minulosti v duchovnim prostredi ¢eskych zemi a nasledné je zaradit do kontextu
soudobého evropského vyvoje zajmu o vytvarné uméni a jeho studium. Za¢ina nejstarsimi
hagiografickymi pamatkami (Kristidnova legenda, texty stfedovékych kronikaiti, Kosmy,
jeho pokracovatel, Kroniky Zbraslavského klaStera i kronik doby vlady Karla IV)), sleduje
historiografii barokniho obdobi (Bohuslav Balbin, Toma$ Pesina z Cechorodu) a obdobi na-
rodniho probuzeni, vénuje se rozmachu oboru v devatendctém stoleti (Ferdinand Josef
Lehner) az po vyvrcholeni ¢innosti predstavitelli oboru v prvni poloviné dvacatého stoleti
(Antonin Podlaha, Eduard Sittler, Josef Cibulka). Na zdkladé popisu Zivoti a dél jednot-
livych osobnosti se prace pokousi vymezit prispévek duchovniho stavu k budovani ceské
statn{ a ndrodni identity.

JihoZeska univerzita v Ceskych Budéjovicich
Teologicka fakulta

Mgr. Vojtéch Svoboda, Ph.D.
Sport jako teologické vyzva
doktorska disertaéni prace v oboru Teologie, 235 stran

Cilem prace je popis souvislosti mezi spiritualitou, kiestanstvim a sportem v historii
i soucasnosti. V prvni ¢asti je podtrZen ritudlni ptivod her a sportu predkrestanskych
kultur, predeviim antického Recka a Rima. Revolu¢ni kiestanstvi oddélilo fyzicka
klani od naboZenského ritudlu. V hodnoceni her tehdejSimi krestanskymi autory
(Pavel, Tertullian, Basil, Jan Zlatousty, Jan Kassian a Jan Klimak) je vSak patrnd ne-
jednoznacnost. Idolatricky ptvod her a jejich propojeni s kulty byly ter¢em kritiky.
Naproti tomu atributy typické pro antického atleta, sebekazeni a vytrvalost, zlistavaly
nahliZeny pozitivné, jak doklada pojem ,atlet Kristtiv*. Historické ¢ast prace obsahuje
rovnéz hodnoceni sportu ve formé tehdejsich her u Tomase Akvinského. Jedna z kli-
¢ovych otéazek soucasné teologie sportu je predstavena na rozdilu mezi teologickymi
koncepty soucasnych autorti Rev. Dr. Lincolna Harveyho a Rev. Dr. Roberta Ellise. Za-
timco Harvey chépe sport jako ,liturgii kontingence ¢lovéka“ a popiréd jeho transcen-
dentni rozméry, Ellis interpretuje snahu o dosazeni nejlepsiho mozného vykonu jako
odraz Bozi sebetranscendence nutné pro stvoreni ¢lovéka. Sport dle Ellise plni v sou-
Casné spolecnosti nékteré z funkci drive nélezejicich napt. organizované formé na-
bozZenstvi. Zavérec¢nd ¢ast prace se zabyva stavy zménéného védomi ve sportu a jejich
pomérem k mystice.
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Mgr. et Mgr. Jiti Ignac Latka, Ph.D.

Vojenskd duchovni sluZba v éeskoslovenské armadé v letech 1918-1939
se zvl4$tnim pfihlédnutim k fimskokatolické cirkvi

doktorska disertaéni prace v oboru Teologie, 284 stran

Prace se zabyva historii vojenské duchovni sluzby v prostoru historickych ceskych
zemi. Vychazi ze studia archivnich pramenti a vénuje se zejména mezivile¢nému ob-
dobi existence samostatné Ceskoslovenské republiky. Prvni ¢ast se zabyva historii pti-
sobeni vojenskych duchovnich osob do doby vzniku prvni republiky. Stru¢né pritom
prochazi udobim mnoha staleti. Poté informuje o vzniku ceskoslovenské armady po
roce 1918. V8ima si zvlasté recepce a vyvoje duchovni sluzby az do doby reorganizace
branné moci ve tricatych letech. Dédle podava informace o vyvoji ve stabilizované
duchovni sluzbé a o jeji obecné organizaci jak v dobé miru, tak i v dobé branné poho-
tovosti statu. V dalsi ¢asti prace informuje o ¢innosti vojenskych duchovnich v rtiz-
nych specifickych prostredich. Nejobsahlejsi pata kapitola je vénovana zivotnim prti-
béhum jednotlivych vojenskych duchovnich. Na ni navazuje ¢ast, ve které prace pfti-
bliZzuje Zivot a dilo posledniho prednosty duchovni sluzby generala Jaroslava Jandka.
Tyto zivotopisy jsou kli¢ovymi zdroji pro poznani redlného pribéhu sluzebniho Zivota
katolickych vojenskych knézi.
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