Orfické zlaté listky

Imre Peres

Orphic Gold Tablets The Orphics (épdtxot) were a religious movement originating some-
time in the 7t-6th centuries BC in ancient Greece, but was gradually formed and evol-
ved, adopting various elements from surrounding religious movements and cults. Its
emergence was probably a result of various preconditions, but what is safely known is
that it pioneered a so-called positive eschatology and offered the hope of afterlife com-
munion with the heroes and gods. To affirm the hope of a positive afterlife, the dead
were placed in their graves with golden petals on their chest or on their head, often in
the shape of an ivy leaf, containing instruction on navigation in the underworld and how
to get past its guardians to the coveted kingdom of Persephone. The texts also con-
tained passwords that were supposed to ensure entry between the heroes and gods and
meant a certain degree of deification of the dead. It is believed that sometime in the
middle of his life - after the death of Socrates - even Plato himself joined this move-
ment, and in his later works began to speak of the gods with greater respect and to
elaborate more deeply on the fate of the soul after death. In his texts, some typical
Orphic expressions appear. Orphism as a “revival movement” may also have had some
influence on the formation of Christian eschatology. In any case, with its positive eschat-
ology, it may have enabled the Christian mission to penetrate more effectively into the
thought and beliefs of people of the time who, expected in their personal lives the posit-
ive eschatology that the Apostolic Church proclaimed and gradually completed.
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Uvod

Kdybychom chtéli jednoduchym zptisobem definovat orfiky vzhledem k je-
jich podstaté, mohli bychom fici, Ze byli predstaviteli jakéhosi ,probuze-
neckého hnuti“ v antickém Recku, hledajiciho ,duSevni spasu®, jiz si slibo-
valo ziskat v rdmci tehdejsi fecké mytologické zboZnosti. Odborné lexiko-
ny obecné definuji orfismus jako ,ndboZensky smeér, ktery svym stoupen-
cim nabizel a sliboval spasu duse diky askezi a zasvéceni“.! JelikoZ orfici

1 Jean-Claude Belfiore, A gorog és romai mitolégia lexikona (Lexikon tecké a timské
mythologie), Budapest: SAXUM, 2006, 498.
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byli tvirci a péstovateli pomérné pozitivni eschatologie, samoziejmé mu-
seli nemalou mérou ,preorat® Homérovskou mytologii ve véci pohledu na
svét zahrobi, jelikoz ta ¢lovéku po smrti uméla poskytnout jen jakousi bez-
utésnou, Sedou existenci (némecky: graue Existenz).

Orficka eschatologie si silné razila cestu smérem k pozitivnimu pohledu
na smrt (blaZenou spésu), zaroven vsak dosti podrobné vypracovala uceni
o zahrobnim utrpeni (zatraceni). Pro lepsi orientaci v podsvéti do hrobti
svym mrtvym davali zlaté listky, nejcastéji ve tvaru brectanu, jez jim mély
pomoci Stastné prekonat zahrobni pout a dat voditko, jak dojit po smrti
k bohtim a hérolim. Aby k nim mohli vejit, potfebovali znat heslo.

V naSem rozboru se pokusime odhalit, jak toto obrozenecké hnuti vz-
niklo, jaké vlivy ho zasdhly béhem svého vyvoje, jaké kulty nebo dila antic-
kych Reki mu poskytovaly motivy k pohledu na Zivot a svét, jaké mélo po-
htebni praktiky a pro¢ pro né byly tak dilezité k pouti na onen svét pravée
do hrobu vklddané zlaté listky. P¥itom se podivame primo do textli téchto
zlatych listkd, abychom o eschatologii orfikti ziskali co nejautentictéjsi po-
znatky.2

Maly historicky pohled na vznik orfikd

Uvedli jsme, Ze orfici (pdixoi) tvofili zvlastni ndboZenské hnuti, které vz-
niklo a ifilo se zvlast mezi antickymi Reky, ale také mezi italskymi nébo-
Zenskymi hnutimi se objevovala seskupeni, kterd se pomérné brzy s timto
ndbozenskym hnutim zacala misit. Ve starovéku totiz - jak tomu bylo
i v zidovstvi nebo v raném krestanstvi — rizné nabozenské a kultické sku-
piny a hnuti ptipravovaly své ,misionare”, ktefi obchazeli blizké i vzdile-
néjsi oblasti, a tak si ziskavali lidi, osidlena izemi nebo i narody. V tomto
procesu se tato hnuti mohla ménit nebo dale vyvijet, podle toho, jak se na-
bozensky vyvijelo jejich okoli nebo skupiny, které se k nim pridaly. Tak mu-
Zeme chépat i orfiky, jejichz hnuti mohlo vzniknout, vyvijet se a $ifit také
diky ptisobeni svych kultickych a mysterijnich knézi, potulnych kazatelt
nebo misionard.

Podle dosavadnich poznatkii miizeme konstatovat, Ze poc¢atky orfismu
lze datovat nékam do 7.-6. stoleti pred Kristem. D4 se predpokladat, Ze

2 Srov. Anthi Chrysanthou, Defining Orphism. The Beliefs, the teletae and the Writings,
Berlin - Boston: DeGruyter, 2020, 113nn.
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tento proces u Rekdl mohl byt viceméné spontdnnim vyvojem, ktery nésle-
doval po Homérovské mytické naboZenské praxi v 8. stoleti pred Kristem,
a Zze k nému velmi pomohla i mohutna expanze kultli a mysterii.

Jak totiz vime, také Homér tlumocil zahrobni mytologicky svét bezutés-
né, protoze ¢lovék po své smrti miliZze existovat jen jako stin.3 Na tehdejsi
poméry pomérné rychle vsak v 7. stoleti pred Kristem ptisel Hésiodos, kte-
ry predstavoval nové - ponékud jemnéjsi - ndboZenské mysleni, a zna¢né
Lupravil“ nebo upresnil chmurny homérovsky nabozensky pohled na post-
mortélni Zivot. V této dobé se v mysleni a praxi feckého nédboZenstvi ode-
hrélo jakési Stépeni ve vnitinim spoleCenském i politickém svété, podobné
tomu a nejspiSe ovlivnéné tim, co se d€lo i v oblasti kultury a ndboZenstvi
ve stredomoiském okoli. Od pocatku 7. stoleti pred Kristem miliZeme ten-
to vyvoj dobte sledovat nejen v tvorbé a rozmachu mytologie, ale i v mo-
hutném rastu fecké filozofie a podobné i ve velkém $iteni kultl a mystérii.
Mélo to za nésledek rozdvojeni takzvané mytické teologie a zaroven i roz-
mach nabozenskych sméra a jejich praxe. V tomto déni se uplatiiuje sou-
Casné vice vlivil a podminéni.

Podle Hérodota a Plutarcha totiz predstava soudu po smrti - a tim
i blaZenosti nebo zavrzeni - v orfickém uceni pochazi z kultu Isidy a Osiri-
da.* Jini spiSe predpokladaji, Ze vznik orfismu je tfeba hledat v eleusin-
ském mysterijnim kultu’ a/nebo ve filozofickém mysleni. Setkavame se
i s nazorem, ze vznik orfismu vyvolal Orfeus a Musaios,® a jesté jini spojuji
vznik orfismu s plisobenim velkych feckych literatdi, jakymi byli Pythago-
ras, Pindaros, Sofoklés, Aischylos atp. Tento vliv mohl vZdy o néco déle po-
sunout formu, uceni i praxi orfismu. Proto neni divu, Ze naptiklad Walter
Burkert” navrhuje rekonstrukci orfismu rozdélit na tti etapy:

3 Zde je nutno poznamenat, Ze s takovymto pohledem do zéhrobi se v té dobé setkava-
me i v Zidovskych Zalmech.

4 Jean-Claude Belfiore, A gérdg és rémai mitolégia lexikona, 498. Pilar Bonet, Orphic
Teogonies and the Goddess Issis in Apuleius, in: Miguel Herrero de Jauregui al. (eds.),
Tracing Orpheus. Studies of Orphic Fragments, Berlin - Boston: DeGruyter, 2011,
35-40.

5 Tak napt. Jan N. Bremmer, Gétter, Mythen und Heiligtiimer im antiken Griechenland,
Berlin: Ullstein, 1998, 97-104. Fritz Graf, Eleusis und die orphische Dichtung Athens
in vorhellenistischer Zeit, Berlin — New York: DeGruyter, 1974.

6 Srov. Mircea Eliade, Déjiny ndboZenského myslent 11, Praha: OIKOYMENH, 2014, kap. 181.

7 Srov. Walter Burkert, Le laminette auree: da Orfeo a Lampone, in: Pietro Romanel-
li (ed.), Orfismo in Magna Graecia, Napoli: ISAMG, 1975, 81-104, zde: 83.
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1. prvni etapu mizZeme zasadit do Magna Graecia konce 6. stoleti pred
Kristem a nazvat ji pythagorejskym orfismem,

2. druhou etapu rozeznavame o stoleti pozdéji, nez se objevi v Aténach
a mUzeme ji oznacit jako eleusijsky orfismus,

3. kone¢né miizeme odlisit téz hellénisticko-pozdni-anticky orfismus,8
v zavislosti na tom, do jakého prostredi vstupoval a jak se dale do-
tvarel, ¢imz mohl zasdhnout i do tvorby ktestanské eschatologie.

Dnes uz je obtizné presné urcit, zda ndboZenstvi orfikli vzniklo ptiroze-
nym vyvojem z téchto vlivll, nebo spiSe jako jejich protiklad, reknéme jako
,pravé nabozenstvi“, k vyrovnani mnoha teckych nabozensko-synkretistic-
kych proudi. Je vSak zfejmé, Ze tyto kultické, nabozenské a filozofické vli-
vy pusobily p¥i vzniku orfika a pfti jejich postupném sileni a siteni od 7.-6.
stoleti pred Kristem. Mezi jinym to lze vy¢ist i z toho, Ze v protikladu s ho-
mérovskymi skeptickymi predstavami o zahrobi se u orfikd zacalo tvofit
pomérné pozitivni a plastické uceni o zahrobnim Zivoté.? Orfické hnuti se
$itilo jednak v Recku (uvedme alespoii mésta jako Pella, Herakleia, Pelinna,
Aigion, Amphipolis atd. a jejich okoli), ale pozdéji jeSté vice v jizni Itélii
(zvlasté v oblastech mést Petelia, Thuria, Hipponion atd.), kde nabylo vét-
Sich rozmért a stalo se velmi popularnim.

Zlaté listky

Jak jsme jiz uvedli, orfici jako pomoc pro spravnou orientaci v podsvéti pou-
zivali zlaté listky (nebo téz ,plisky”, lat. lamellae aureae), které mohly byt
jednak jakousi mapou pro cestu zahrobim, ale poskytovaly také velmi dalezi-
té informace mrtvému,™ jak se mé chovat, kdyz dojde k brandm podzemni
fiSe bohyné Persefény, kterou hlidaji ptisni strazci. Také mrtvému pripomi-

8 Agnes Bencze, Bacchoi kai mystoi. Eszkhatologikus hiedelmek és ritusok Magna
Graecidban (Eschatologické povéry arity v Magna Graecia), in: Arpad Miklés
Nagy (ed.): Az Olympos mellett. Mdgikus hagyomdnyok az okori Mediterraneumban
(Pri Olympu. Magické tradice v antickém Stfedomori), Budapest: Gondolat Kiadd,
2013, 353-385, tam 357.

9 M. P Nilsson, Early Orphism and Kindred Religious Movements, Harvard Theological
Review 28 (1935), 181-230.

10 M. P Nilsson, Geschichte der griechischen Religion 1I, Miinchen: C. H. Beck, 21961,
235-239.
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naly jakési heslo, které mél rici, aby ho pustili do spole¢nosti boha a hérofi.
Popis této pouti se na orfickych zlatych pliscich objevuje napr. takto:!

Je to dilo Mnamosyne, na dobu, kdy bude$ umirat

a ptijdes dolti, do rozlehlého domu Hadova. Napravo je pramen,
vedle néj stoji bily cypris:

duse mrtvych p¥i sestupu se tam obcerstvuji.

K tomuto prameni se nep¥iblizuj! Déale najdes

Cerstvou vodu tekouci z jezera Mnamosyna. Stoji nad ni strazci.
Oni se té zeptaji bystrou mysli,

co hleds v temné mrakoté hadu. Rekni Gim):

,Jsem synem zemé a hvézdného nebe.

Trpim Zizni a brzy zhynu: dejte mi rychle napit
Cerstvé/chladné vody z jezera Mnamosyna!”

A pak té ohlasi podzemni Kralovné (Kralovi)

a daji ti pit z jezera Mnamosyna.

A kdyz ses uz napil, i ty ptijdes cestou, jako ostatni

mysté a bakchové putuji do slavy.12

DokaZzeme presvédcivé potvrdit, Ze tyto a takto formulované zlaté listky
pochazeji z hrobt mrtvych orfikil. Byly obycejné uloZeny na prsa mrtvého,
nékdy se ukladaly i k hlavé. Bylo to zamérné, aby je mrtvy mél blizko u hlavy
¢i srdce a byl pohotovy na své pouti pred straZci nebo u brany do tise Perse-
fony. Listky mély obycejné podélny tvar, 4-8 cm na délku a 1-3 ¢cm na Sitku.
Jejich tloustka byla obycejné 1-3 mm a vypadaly jako malé cihlicky. Psalo se
na né tenkym ostrym nastrojem, v podstaté $lo o vryti neclenénych a dnes
jiz pomérné obtizné ¢itelnych textd. Casto mély tyto plisky také tvar srdce,
jez se kryje s tvarem brectanového listu. Ten byval vryvan i na kamenné na-
hrobni stély, protoZe birectan byl jakoZto mrazu odolavajici rostlina pova-
Zovan za symbol pretrvavajiciho Zivota, tedy nesmrtelnosti. Nejcastéji byly
listky poskladany nebo srolovany samostatné, nékdy se jich do hrobu davalo
vice, pak byly poskladany ¢i zabaleny do jednoho svazku.' Dalsi plisky k po-
pisu cesty zahrobim pridavaji i jména a oznaceni bohti nebo hérot, do je-
jichZ spolecenstvi mél mrtvy zavitat, a potfeboval tedy znat jejich jména,
pripadné jejich hodnost a umét je patticné oslovit.

11 Srov. Giinther Zuntz, Persephone. Three Essays on Religion and Thought in Magna
Graecia, Oxford: Clarendon Press - New York: Oxford University Press, 1971, 364nn.

12 Bencze, Bacchoi, 364.

13 Tamtéz.
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Plisky, do kterych byly dalsi - ty intimnéjsi - zabaleny, byly také popsa-
ny, ale fe¢i nam dnes nesrozumitelnou, zfejmé to mély byt vyrazy a sym-
boly, jez mohl znat jen mrtvy ze svého mysterijniho zasvéceni. V jiném pti-
padé se mohlo jednat o zdmérné pomichané a nesrozumitelné znaky, kte-
ré mély ty, kdo byli do svého hrobu vlozeni jako cizi (nezasvéceni), zmylit
nebo zmast, aby nenasli cestu do blazeného stavu hérou. Uz ve starovéku
nebylo vzacnosti, Ze se hroby vykradaly - a to nejen se zdmérem najit
v nich zlato a jiné cennosti, nybrz i proto, aby jiné kulty a mystéria ziskaly
tajemstvi orfikli pro cestu do zdhrobniho svéta - zvlast ono heslo! - takze
by jejich mrtvi dosahli blazeného stavu na Ukor orfikGi nebo diky jejich
mysterijnim zasvécovanim.

Eschatologie orfiki

Pri zkoumani orfickych motivii miize prekvapit, do jaké miry je mozné je
porovnat s Orfeovymi mytickymi hymny, které vypravéji o tom, jak Or-
feus el za svou laskou Euridiké do podsvéti, aby ji odtud vyvedl. Tento
motiv se zd4 byt doloZen i tim, Ze orfismus se vyraznou mérou zajima
0 podsvéti a v popisu zahrobnich jevl a putovani dusi v ném se vyjadiuje
dost bohaté. Dosavadni vyzkum v ném odhalil fadu zajimavych motivd,
jeZ prozrazuji, ze antické hnuti béhem svého vyvoje a Sifeni prevzalo
mnoZstvi riznych podobnych prvkill z jednotlivych mystickych, orgiastic-
kych nebo synkretistickych nabozenskych projevii. OvSiem jedno diileZité
mystikum se z néj nikdy nevytratilo, totiZ ona pozitivni eschatologie. Ta
pro orfismus zlistala charakteristickou jako jeho hlavni rys. Vzhledem ke
svému dominantné pozitivnimu pohledu na zdhrobi, poZadovalo orfické
hnuti takovy pozemsky Zivot, jenZ mohl byt povazovan za prikladny po
strance nabozenské i etické. V jeho uceni i praxi proto ziskal pomérné
dulezité misto asketicky Zivotni styl, pravidelné ocistovaci praktiky a jiné
kultické tkony, jejichZ zachovavani poskytovalo nadéji na dobry zahrobni
zZivot.

Orientace na takovy zpusob Zivota vytvorila uceni o podvojném escha-
tologickém osudu: tedy o pozitivni a negativni eschatalogii. Zpoc¢atku orfici
ucili, Ze lidska duse se miize postupné ocistovat a mlze se prostrednic-
tvim vicestupiiové reinkarnace vratit do stavu, kdy dosdhne uplné Cistoty
a nakonec bude moci blazené spocinout ve spole¢nosti boht. Platén ucil,
Ze to potrva tisic let. Podle nékterych badatelti se totiz i sdm Platén asi
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v poloviné svého Zivota ,obratil“ a pridal se k tomuto hnuti. 1 Od té doby
zmeénil svij diive posmésny tén vici bohiim a jako ,vérici“ psal jiZ o bo-
zich, o dusi a o posmrtném Zzivoté mnohem pozitivnéji.’> Pozdéji, zvlasté
v dobé helénismu, se uceni a ndbozenska praxe orfismu jesté vice posunu-
la timto smérem a intenzivnéji se prohloubila do spiritudlnéjsich sfér.

Smrt neznamenala pro orfiky definitivni konec, ale za¢atek nového a pl-
néjsiho zivota, s vyhledem na ziskani zbozsténi (divinizace), jak o tom svéd¢i
i typické orfické zlaté listky.'6 Uz jsme uvedli, Ze je kladli do hrobt mrtvych,
aby se bezpecné dostali do riSe Persefony a spolecCenstvi bohti a hérot. Di-
lezitou informaci na téchto pliscich bylo i ,heslo”, které méli mrtvi sdélit za-
hrobnim strazcm. Na jednom zlatém listku miizeme cist tento text, ktery
je obdobou mnoha jinych:

Kdyz ptjdes dal, najdes studenou vodu,

kterd prameni z jezera Mnémosyné.

Tam u vody hlidaji straZci. Budou se té moudre vyptavat,

co hledas v pochmurném hadu, nebo se té zeptaji, pro¢ jsi tam ptisel.

Rekni jim upi{mné celou pravdu. Rekni:

,Jsem synem Zemé a hvézdného Nebe, ale mij rod je nebesky, a vy to také vite...“17

Tyto zlaté listky obsahuji také informaci o tom, Ze kde a jak mé Z{zniva
duse cekat Cerstvou vodu od Osirida: ,Kéz by ti byla zemé lehka a Osiris ti
dal studenou vodu...“18

Zastavme se ted u nékolika dalsich textd.

14 Dulvody této ,konverze® jsou pomérné neznamé, ale vér{ se, Ze velkd krize v jeho
zivoté nastala smrti jeho pritele Sokrata, kterou povazoval za velmi nespravedlivou.
Na nékolik let se proto odmlcel, ale kdyZ se znovu zapojil do své préce, jeho tén se
zménil. Sr Vladimir Solovjev, Drama Platonova Zivota, Praha: Votobia, 1997, 74nn.

15 Svédci o tom napt. jeho dila Faidros a Symposion.

16 Srov. Bremmer, Gotter, 102. Alexander Olivieri, Lamellae aureae Orphicae, Bonn:
A. Marcus und E. Webber, 1915.

17 Imre Peres, Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Eschatologie
(WUNT 157), Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003, 56. Reinhold Merkelbach, Die goldenen
Totenpdsse: agyptisch, orphisch, bakchisch, Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigra-
phik, 128 (1999), 1-13, tam: 2fF (§ 4).

18 Peres, Grabinschriften, 55. Werner Peek, Griechische Grabgedichte, Berlin: Akademie
Verlag, 1960, no. 426. Werner Peek, Griechische Vers-Inschriften 1- Grabinschriften,
Berlin: Akademie Verlag, 1955, no. 1842.
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Duse je vééna

Nahrobni pamatnik muze jménem Aelianus, ktery pochézel z Itilie a ze-
mtel na sklonku 1. a 2. stoleti po Kristu, méa formu kamenné desky s timto
napisem:1?

Aihiavé T6de afjua mathp dyabd Gvutd T,

Bunrov xndevoas odpa: T 8 dbavatov

& paxdpwv Gvépouce xéap: Yuxy yap dellwg,

3 70 Giv mapéxel xal Beddv xaTéy.

{oyeo O orevaydv, Tdtep, ioye 08 unTép’, dOeAdoUe
odua yrrwv Yuxfic: Tov 0t Bedv aéfe pov.

State¢nému Aelianovi postavil tento hrob jeho otec,
kdyZ pohtbil télo mrtvého. Avsak nesmrtelné srdce
vyskoc¢ilo mezi blazené (bohy). Duse je totiz vé¢na:

poskytuje zivot a sestupuje od boha.

Zadrz vzdechy, otce, i ty, matko a moji bratfi:

télo je rouchem duse. Cti ve mné boZskou cdst.

[ zde télo patfi k Zemi a tam se navrati, avsak duse pochézi od bozstva
(Beddv xatéfn), protoze je ze své podstaty nesmrtelnd, vééné ziva (Yuyn
yap deilwe) a je bozskou ¢asti v Elovéku. Také se vrati tam, odkud na zacat-
ku zivota pfisla, tedy mezi blaZzené bohy (¢ paxapwv). V prvnich ¢tyfech
tadcich mluvéi - asi otec a mrtvy, vychazejici z otcovych slov - prosi rodi-
nu, aby netrapili svou dusi smutkem. Avsak text dovoluje predpokladat, Ze
mrtvy stdle mluvi sdm, v poslednich dvou fadcich epigramu prechazi
z treti do prvni osoby jednotného ¢isla. Predstava nesmrtelné duse po-
chazejici od bozstva odrazi (i) platonické uceni.20

Predstava, Ze duSe oblékd na sebe télo jako Saty (yitwv), je také platén-
skou reminiscenci. Podobné, jako Saty brani ¢lovéku ve svobodném po-
hybu, tak i télo znamena prekazku pro dusi. Moudry ¢lovék jedna tehdy
dobte, podceni-li své télo, jeZ znamend vaZzné nebezpedi pro dusi, protoze
duse se mulize télem presytit.2! Predstava nahé duse (tj. duse bez téla), kte-
ré u apostola Pavla vyvolavala zast (viz 2K 5,4), byla pro platonika nebo pro

19 Peres, Grabinschriften, 85 = Peek, Grabgedichte, no. 353; Peek, Veres-Inschriften, no. 1763.

20 Viz Platén, Faidros, 245c-247d. Karl Primm, Religionsgeschichtliches Handbuch fiir
den Raum der altchristlichen Umwelt, Freiburg im Breisgau, 1943 (= Rom, 1954), 134.
Podrobnéji viz: Matilda Obryk, Unsterblichkeitsglaube in den griechischen Versinschrif-
ten, Berlin - Boston: DeGruyter, 2012, 137-138.

21 Viz Platén, Faidros, X. XXX. XXXIIIL.
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sympatizanta s platonismem né¢im prirozenym a samozirejmym. Tato vira
Uzce souvisi s orfickym ucenim, podle kterého télo (c@ua) je pro dusi
Yy hrobem (o¥juw), respektive vézenim, z néhoz je teba co nejdiive se
vysvobodit. Tak se vytvorila i orfickd slovni hricka: oc&ua-ofjua (soma-
séma, télo - hrob).

Ziznivé duse se chce napit
Orficky zlaty pliSek z Kréty z 2. stoleti pred Kristem nese tento text:22

- dtan alog &yl xal dméMupa{patt dM& mE ot
wpdvas aleipdw Eml Oekid, TH xuddpioog.

— i 0” éol; M6 & eai; — Tég vids At xai 'Qpavé
GoTEPS<E>VTOS.

- Trdpi mé Zizen. Zahynu. Dej se mi napit z vécné
prysticiho pramene, ktery je napravo, vedle cyprisi!
- Kdo jsi? Odkud prichazis?

- Jsem synem Zemé a hvézdného Nebe.

Podobné, jako v predchozim textu zlatého listku, ani zde se nedozvime
informace o mrtvém a ani zde neni cilem, aby se zvySila pamatka mrtvého.
To plati navzdory tomu, Ze napis méa formu dialogu, ktery obvykle slouzil
k tomu, aby poutnikovi prichazejicimu k hrobu zprostiedkoval odpovédi
mrtvého (za ného promlouval ndhrobni kdmen) o jeho Zivoté, smutku nebo
o okolnostech jeho smrti. Orficky text v narativni formé je popisem toho,
jak Zizniva duse prichazi k prameni u cyptisa, ktery chrani strazci, a ti se ho
vyptaji na jeho ptivod. Ve skutec¢nosti zlaté listky obsahuji instrukce k tomu,
jak md duSe prichazejici do Hadu odpovidat strazcm u pramene Mnémo-
syné. A zde je dililezité heslo, jeZ ma obsahovat orfickou sebedefinici, podle
niz télo zasvéceného patfi zemi, jeho duse vSak k bohiim. Bez tohoto (se-
be)védomi je duse odsouzena k zapomnéni, a tak se musi v tryzni, zatracena
a trapena Zizni, toulat po podsvéti.23

Jsem synem zemé a hvézdného nebe
Na jiném zlatém plisku najdeme tento népis:24

22 Saara Kauppinen, Dialogue form in Greek verse inscriptions, Helsinki: Unigrafia, 2015, 37.
23 Tamtéz.
24 Peres, Grabinschriften, 68.
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ebprioeis Aldao ddpots &vde€ia xprivny, map 8 adTHi

Aguxny E0Trxuiay XUTTAPIoTOV TRUTYS THS XpHVNS

undt oxeddbey medoyioba. mpdoow §° ebprioels TO Mvy-
poativng &md Alpvyg Yuypdv B8wp mpo<ppéov>, dpOAaxes

& embpmepbev Enotv: oide o’ eipoovtal § Tt xpéog
eloaduedve. Tolode ob €0 pdda mdoay GAndeiny

xataAégat. eimelv T mals elwt xal Ovpavod dot(epdevtog):
Actéprog dvopar diymt & iy’ adog aM& ddte pot

mEY aTd THg xpAVYS.

Z pribytku snad najde$ napravo pramen:

k tomuto prameni se ani zdaleka neptiblizuj.

(Jda) dale najdes svézi vodu Mnémosyné,

ktera prameni z jezera. Hlidaji ji, ale strazci té tam pusti.
Potom se té zeptaji: Proc jsi prisel?

Tehdy fekni rychle celou pravdu. Rekni jim toto:

,Jsem synem Zemé a hvézdného nebe,

jmenuji se Asterios. Mam Zzizen.

Dejte mi napit z pramene!”

Text je skute¢né jakymsi privodcem pro dusi prichdzejici do podsvéti,
pomtckou, aby se vyhnula nebezpecim, kterym je vystavena. Zasvécenec se
musi vyhnout nebezpeci zapomenuti hesla, jimz jej ohrozuje pramen Léthé.
Jinak by se musel vratit na zem, dusi by ¢ekala novd inkarnace. Napije-li se
vsak z Cerstvé vody Mnémosyné, mtze v zadhrobi prebyvat na prijemném
misté, ve spolec¢nosti bohli a héro. Smér pravé strany (srov. Mt 25,33) je
pro orfickou eschatologii také dulezity. V Hadu jdou zasvéceni doprava, > do-
leva - i kdyz o tom piimo a podrobné zlaté listky nemluvi - putuji duse ne-
orfikii, tedy obycejnych ,h¥isnika“.26

U orfikli ovSem neni pro dusi nejvétsi odménou to, Ze v Hadu ziska po-
zici na prijemném misté. Pravou svobodou od spoutanosti télem je to, Ze
se ¢loveék nemusi vratit do pozemského Zivota, ktery ve skutecnosti zna-
mend smrt. ,Heslo“, které ma duse uvést pred strazci Cerstvého pramene,
zéroven dobie vyjadiuje i olympijskou antropologii. Clovék-orfik je ,synem
Zemé€ a hvézdného nebe”. Hésiodos takto nazyva bohy:27

25 Eliade, Déjiny I1., kap. 182.

26 Srov. Ana Isabel Jiménez San Cristéban: Thiasoi in the Netherworld, in: EX PLURIBUS
UNUM, Roma: 2015, 109-120, tam: 112.

27 Hesiodos, Theog. 104-107, preklad Julie Novakova, Hésiodos: Zpévy Zelezného véku,
Praha: Nakladatelstvi Svoboda, 1990, 16.
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Zdravim vas, Diovy déti, a o pisei rozko$nou prosim!
Slavte velebné plémé vzdy Zivoucich, nesmrtelnych,
kteti se z hvézdného Nebe a ze Zemé narodili,
rozence mrakotné Noci i chovance slaného Mofte.

Duse zasvéceného je tedy pribuzné s bohy, jeho télo viak je vézenim
a okovy, z ¢ehoz je tfeba se vysvobodit, chce-li Zit vé¢né, jako i boZstvo

I Novy zdkon zna dualismus téla a duse, avsak nesdili predstavu, Ze télo
a duse stoji ostre proti sobé, jak to vidime v orfismu nebo platonismu.
V Novém zakoné télesné byti znamend, Ze ¢lovék nemuze byt v bezpro-
sttedni blizkosti Boha: chodi se ve vite, ne ve vidéni (2K 5,7). Télesny zpU-
sob zivota sice prinasi zatéz a zplsobuje vzdychani, ale ve skutecnosti je
adiaforon. Existence v téle nemuize ¢lovéku zabranit zit Zivot prijemny Bo-
hu.?? V Novém zakoné ma krestan svléknout své télo, ale nema (nemuize)
se ho zbavit. Vérici v Kristu ¢eké na to, Ze jeho bidné télo se jednou pro-
méni a stane se podobnym oslavenému télu Kristovu (Fp 3, 21).

Teologie orfickych zlatych listkd

Pripomenme si znovu, Ze z dosud zndmych textd zlatych listka lze -
i kdyZ jen v hrubych rysech - sestavit siluetu pomérné svérazného mytolo-
gického pohledu na svét, v némz se jasné zrcadli odklon od plivodni Ho-
mérovské mytologie a tvorba nové predstavy o zahrobi a existenci duse po
smrti. 30 Nicméné nemusi prekvapit, Ze tato eschatologie, ktera se opravdu
vyznamné lisi od koncepce zahrobi zachycené v XI. kapitole Odyssey, se vy-
jadruje stejnou reci a mytologickymi obrazy, jakymi jinak hovoti i sdm Pla-
ton. 31 I orfické zlaté listky takovou homérskou te¢i mluvi o tmavém, dé-
sivém pribytku v Hadu a o netité$ném stavu dusi v ném. Je charakteris-
tické, Ze i kdyZ ¢lenové spolecenstvi orfikd, kteti zlaté listky vyrdbéli, na

28 Erwin Rohde: Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube bei den Griechen, 1-11, Ti-
bingen: Mohy; 1921, 341-342. 345. Srov. téZ Robert Parker: Early Orphism, in: Anton
Powell (ed.), The Greek World, London: Routledge, 1995, 500.

29 Srov. 2K 5,4-7; Fp 1,21-24.

30 Srov. Holger Kalweit, Platonskd kniha mrtvych. Eros, energie duSe a Zivot po Zivoté,
Praha: Eminent, 2006.

31 Srov. R. H. Charles, Eschatology. The Doctrine of a Future Life in Israel, Judaism and
Christianity, New York: Schocken Books, 1963, 146-151.
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onom svété ocekdvali slavu a blaZzeny Zivot, prece i oni si jej jednoznacné
predstavovali dole, pod zemi. V protikladu k Homérovu Achillovi v3ak byli
presvédceni, Ze héroové mohou dole ocekavat blazeny Zivot (dostane se
jim tam vina, Ucty, slavy, ceremonii) - ne jako jini, tedy duse ne-orfikli -
htisnikd, které ¢eka souzeni. AvSak hérds zlatych listki neni héroem ve
smyslu bojového hrdiny, ale stava se jim zasvécenec mystérii (teleté), ackoli
jeho postavu jsme dosud mohli popsat jen pomérné nedplné.

kli 0 zdhrobnim Zivoté spociva v ndhledu na podsvéti a v rozliSeni osudti
dusi po smrti na blazené a trpici,32 jakoz i v u€eni, Ze postmortalni bla-
Zenost se pro zasvécence otevie po vykonu urcitych predepsanych mys-
terijnich rit0.33 Je zajimavé, Ze existenci podobnych predstav v mysleni
Rekil v 6.-4. stoleti pred Kristem dokl4daji i jiné klasické literarni prame-
ny, které jsou dnes stiedem pozornosti badateld.?* Jejich porovnavani a vy-
hodnocovani se dnes uz zacinaji vénovat pomérné vazné studie.3®> Milize -
ale nemusi - prekvapit, Ze nékteré motivy nebo prvky eschatologie zlatych
listki se objevuji v kulturach a ndboZenstvich i mimo tecky svét, v prvni
radé samoziejmé v typologii egyptské predstavy o zdhrobi, ale také v ji-
nych, vzdélenéjsich oblastech starovékych naroda ¢i nabozenskych usku-
peni v okoli Stfedozemniho mote.36

Vliv orfismu na okoli a na krestanstvi

Orfismus mél v antickém Recku znaény vliv. Ptinesl v ramci feckého na-
boZenstvi jisté obrozeni, které plisobilo nejen v dobé helénismu, ale i poz-
déji, po celou dobu antiky, i kdyz misty se ob¢as samo v nékterych svych
souvislostech ménilo. Mizeme predpokladat, Ze toto hnuti burcujici k bo-
habojnému Zivotu i p¥isliblim posmrtné nadéje poskytlo svou pozitivni es-

32 Karl Thiemann, Platonische Eschatologie in ihrer genetischen Entwicklung, Berlin:
Gaertners Verlagsbuchhandlung, 1892, 5nn.

33 Jan N. Bremmer, The Rise and Fall of the Afterlife, London - New York: Routledge,
2002, 11-26.

34 Jako dobry priklad takovych recep¢nich procest viz naptiklad dila tzv. pozdéjsiho
Platéna: Barbara Briining (ed.), Die platonischen Mythen und Gleichnisse, Leipzig: Mi-
litzke Verlag, 2007, 28nn.

35 Srov. napf. Fritz Graf, Dionysian and Orphic Eschatology, in: T. Carpenter - C. Fara-
one (eds.), Masks of Dionysus, Ithaca: Cornell University Press, 1993, 239-258.

36 Bencze, Bacchoi, 371.
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chatologickou orientaci urcity myslenkovy sty¢ny bod pro Zidovskou apo-
kalyptiku, 37 ale i kestanskou misii s jeji maximalné pozitivni eschatologii,
a tak vyznamnou mérou napomohla k Siten{ kiestanské eschatologie v fec-
kém prostiedi. (Tvrdim to i presto, Ze tento aspekt apostolské misie se za-
tim bohuzel jesté nedostal do popredi a vnimani teologického zkoumani.)

Nelze popfit, Ze pozitivni kiestanska eschatologie ve svém vzniku a vy-
voji prijimala motivy z riznych prament, takze mizeme predpokladat, ze
také z tradice, anebo i z prfimého plisobeni orfikli. Za pripomenuti stoji na-
priklad myslenka boziho (bozského) synovstvi, kterd se mohla promitnout
do apostolského uceni o bozim synovstvi, nebo myslenka o blazeném
stavu spasy, kterou ve smyslu Nového zdkona umoziuje (nebo ziskavéa)
vira ve spasonosny ¢in Kristav. Do ného se krestané davaji pokitit (pono-
rit, zasvétit),38 aby ziskali vécny Zivot (nesmrtelnost), jak se to objevuje
napf. v 6. kapitole Listu Rimantim, kde apostol hovoii o teologii jakéhosi
(existujictho?) krestniho ritudlu v souvislosti se smrti Kristovou, vCetné
symbolickych kompozic Boziho lidu z dob jeho putovani a pfechodu pres
mofte (srov. 1K 10,1-4).3°

Nemuselo byt Gplnou vyjimkou, Ze nékteti kfestané nevidéli napéti me-
zi mysterijnim zasvécenim a ktestanskym kitem, a ptijali oboji, jako na-
priklad Klement Alexandrijsky.#0 Kfestanska eschatologie se tak vlivu Ho-
méra, Platéna nebo orfikd radikalné nezbavila, ale riznymi transformace-
mi se jejich eschatologickymi obrazy obohacovala.*!

Pfi pozorném zkouman{ eschatologie Nového zdkona, miizeme vskutku
narazit na mnozstvi textli, motivd, reflexi nebo alesponi narazek, které
nam prozrazuji, Ze nékde v pozadi - pfimo nebo neprimo - mohlo stat ta-
kové ndbozenské mysleni nebo i praxe. Tyto vlivy v novozdkonnich spisech
najdeme v podobé recepce, apologie, nebo i polemiky. Jako ptiklad miiZe-

37 Paul Volz, Eschatologie der jiidischen Gemeinde im neutestamentlichen Zeitalter, Ti-
bingen: Mohr Siebeck, 1934, 170.

38 Srov. R 8,14; 9,26; Ga 3,26 atd.

39 Hans Dieter Betz, Transferring a Ritual: Paul’s Interpretation of Baptism in Romans 6,
in: Troels Endberg-Pedersen (ed.), Paul in his Hellenistic Context, Mineapolis: Fortress
Press, 1995, 84-118.

40 Srov. Miguel Herrero de Jauregui, Orphism and Christianity in late Antiquity, Berlin -
New York: DeGruyter, 2010, 127nn.

41 Robert Lamberton, The Neoplatonists and their Books, in: Margalit Finkelberg -
Guy G. Stroumsa (eds.), Homer, the Bible and Beyond, Leiden - Boston: Brill, 2003,
195-211, tam 206-210.
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me uvést krest za mrtvé v Korintu (1K 15,29),%2 nebo Pavlovu formulaci
o dvojim stolu: stiil Pdné a stiil démonti (1K 10,20).43 Podobné je na tom
i predstava bilého roucha, ktera se objevuje u apostolli a také v cirkvi popi-
sované v knize Zjeveni.** Rovnéz je dualezité upozornit napiiklad na Zivou
(Cerstvou) vodu v zahrobi,%5 ktera se objevuje také v obrazech knihy Zje-
veni (Zj 7,17-18), a podobné i velmi ¢asto na ndhrobnich napisech nejstar-
81 cirkve, kde i véFici v Krista Zizni a ¢ekaji Zivou vodu (napt. v fimskych ka-
takombach).46 Podobné je tomu i s predstavou, Ze v zahrobi spasené nebu-
de trdpit slunce ani chlad a zima, ale zapomenou na slzy a spocinou ve
spolecenstvi s Kristem (Zj 7,17-18). Neméné zajimava je i predstava o hos-
tiné v zdhrobi, jak ji naptiklad prezentuje i lukadSovské (helénistické) podo-
benstvi o bohaci a Lazarovi (Lk 16,19-31), k ¢emuz se pridava i predstava
trapeni a tryznéni v zadhrobi pro ty, ktefi neddstojné Zili a nepatfili do ko-
munity vé¥icich, svatych ¢i zasvécenych, a tedy ,milosrdnych®”.

Co se tyka mysleni a teologie cirkve v poapostolské dobé, nelze pre-
hlédnout, jak mnoho pohanskych prvki se v cirkvi uplatnilo a prezivalo
v ni po mnohé staleti. Slo nejen o pohled na smrt, chdpani podsvéti a téz
uzivani vyraziva homérovského mytologického slovniku, jak to potvrzuji
napt. epigramy Rehote Nazianského,#” ale také pohiebni ceremonie
a zvyky, které se uplatiiovaly pfi pohtebni liturgii a v ipravé hrobli (co-
emeterium), véetné riznych amuleti a predmétli pro mrtvého*8 — stil
pro spole¢né stolovani, postele, hudebni nastroje, rizné nadoby, napi-
sy atd.#?

42 Mathias Rissi, Die Taufe fiir die Toten (AThANT 42), Ziirich - Stuttgart: Zwingli Verlag,
1962.

43 Hans-Josef Klauck, Herrenmahl und hellenistischer Kult. Eine religionsgeschichtliche
Untersuchung zum ersten Korintherbrief (NTA NF 15), Miinster: Aschendorff, 1982.

44 Srov. Zj 3,4n.18; 6,11; 7,9.13.

45 Srov. napt. Eckart Peterich, Die Theologie der Hellenen, Leipzig: Verlag von Jakob
Hegner, 1938, 218-220.

46 Anton Stuiber (ed.), Refrigerium interim. Die Vorstellungen vom Zwischenzustand und
die friihchristlichen Grabstdtten, Bonn: P Hanstein, 1957.

47 Srov. napy. epigramy publikované v: Hermann Beckby, Anthologia Graeca VIII, Band
11, Miinchen: Artemis, 1965, no. 441-569.602-608.

48 Srov. Imre Peres, Etkezés a halottakkal (Stolovani s mrtvymyi), in: Eszkatolégiai étkezés (Es-
chatologické stolovani, Patmosz Konyvtar 9), Debrecen: DRHE-Patmosz, 2020, 143-157.

49 Ulrich Volp, Tod und Ritual in den christlichen Gemeinden der Antike, Leiden - Boston:
Brill, 2002, 96nn.
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Takovych recepcnich podezteni a tuSeni dotekl helénistické nabozen-
ské praxe a literatury je ve skute¢nosti jisté mnohem vice, neZ jsme dosud
dokazali vypatrat a pripadné uz iidentifikovat a popsat. Je to nékdy o to
tézsi, Ze se tyto texty se v novozdkonnich spisech objevuji treba jiz jako vé-
domé propracované a oteviené parafraze, jak tika Jiti Mrazek,? takze
v dochované podobé, preznacené tradici nebo redaktory, jsou stézi odhali-
telné. Treba i proto razi ndzor napf. Jan Roskovec ve svém komentéri k Ja-
novu evangeliu, Ze v daném pripadé, kdyz se plivodni autor v tradici ztraci,
v dal$im procesu Upravy textu miiZe jit jiZ o kolektivni autorstvi, kdy se od
autorovy prvni podoby dostava text do edi¢niho procesu, nékdy i o néko-
lika etapach.’

Hledéni zpasobu recepce

Dnes se opatrné pokousime postupné dopracovat ke klicovym bodim
a procestim, které by ndm pomohly oztejmit vliv orfismu - ale i celkové
fecko-fimského nabozenstvi - na utvareni eschatologie apostolské a po-
apostolské cirkve. Jedno si uvédomujeme zretelné: v antice motivy, mys-
lenky i texty putovaly nahoru a doll, sem a tam, prechazely mezi kulty,
mysterii, hnutimi, byly rlizné recipovany v literdrnich dilech i v lidovych
pribézich, mudroslovnych vyrocich a réenich.

TentyZ problém ovSem mame i uvnitt starozakonniho ¢i novozakonniho
kanonu, u v8ech apokryfnich a pseudepigrafnich spisti zidovskych ¢i kres-
tanskych. Tento recep¢ni problém se pak tdhne celymi cirkevnimi déjina-
mi, v nichZ si jednotlivi autoti velmi radi vypuajcovali myslenky a motivy
Casto bez uvedeni ptivodniho pramene. Za priklad mohou poslouzit synop-
tickd evangelia, novozdkonni listy, a to viibec nemluvé uz o knize Zjeveni,
kde jsou nékteré texty jiz definovatelné z helénistické literatury. Evangelis-
ta Luka$ zavislost na pramenech priznava, ale neuvadi je konkrétné
(Lk 1,1-4). Autofi epistoly Judovy a 2. Petrovy si také vselijak pomahali ji-
nou literaturou - a to bud psanou, nebo jen Gistné tradovanou.

U textl a praxe orfikll jsme pozorovali mozny vliv na mysleni a praxi
apostolské cirkve a cirkve pozdéjsi doby. Nékteri badatelé tvrdi, Ze orfis-

50 Jirf Mrazek, LukdSovskd podobenstvi, Jinlava: Mlyn, 2007, 107.
51 Jan Roskovec, Evangelium podle Jana (CEKNZ 4), Praha: Centrum biblickych studii -
Ceska biblicka spole¢nost, 2020, 16.
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mus se nejvice rozsitil ve 2. stoleti po Kristu, aZ se nakonec rozplynul
v mnozstvi dal§ich mysterijnich kulth a také v krestanskych spolecenst-
vich, jak ndm to prozrazuji texty5? i (pozdné)antické krestanské umeéni.’3
Zkusenost 1ika, Ze cirkev se obycejné tvrzeni o vnéjsich vlivech a mozné
recepci pohanskych prvkili brani, v teologii vS§ak musime byt dost odvazni,
upfimni, ale i opatrni, abychom tyto recep¢ni styky uméli vystopovat, od-
halit, a pokud mozno i definovat. To nemd vést k ochuzeni teologie a cirk-
ve, nybrz naopak k jejimu obohaceni a upevnéni pravdivosti jeji geneze
a podstaty.
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52 Srov. napt. Margaret M. Mitchell, Homer in the New Testament, The Journal of Religi-
on 83 (2003/2), 244-260. Glinter Glockmann, Homer in der friihchristlichen Literatur
bis Justinus, Berlin: Akademie Verlag, 1968.

53 W. K. C. Guthrie, Orpheus and Greek Religion. A Study of the Orphic Movement, Prin-
ceton: Princeton University Press, 1993, 261nn.



