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APOKALYPTICKA TRADICE ,MERKAVA“
A JEJI IMPLIKACE PRO RANOU CHRISTOLOGII

Sidonia Hornanova

DIE APOKALYPTISCHE MERKAVA-TRADITION UND IHRE AUSWIR-
KUNGEN AUF FRUHCHRISTLICHE CHRISTOLOGIE Aus der apoka-
lyptischen Tradition des Judentums entstand die esoterische, visiondr-mystische
Tradition, die durch kosmologische Apokalypsen, d.h. durch die jiudische My-
stik — merkava — inspiriert ist. Im Zentrum dieser Vision der kosmologischen
Apokalypse ist die Vision des himmlischen Thrones, neben welchem eine Gestalt
steht, die fast mit Gott identisch ist. Diese Vorstellung der Gestalt bei dem himm-
lischen Thron in der apokalyptischen und mystischen Tradition des Judentums ist
eigentlich sowohl in der hiretischen Lehre von zwei Himmelsméachten im rabbi-
nischen Judentum als auch in der Gnosis zu finden. Da durch die Ubertragung der
gottlichen Herrlichkeit (des Ruhmes) — kavod — an die geschaffenen Wesen bei
seinem Thron die Gefahr entstand, dass Gott bzw. kavod mit den geschaffenen
Wesen bei dem Thron identifiziert wird, kam es in den spiteren apokalyptischen
Schriften zur Ubertragung der géttlichen Herrlichkeit — des kavods — auf Mittler-
personen: auf den Engel (Jaoel) oder auf die in den Himmel erhobenen Visiondre
(Henoch, Abraham u.a.), oder es wurde die gottliche Herrlichkeit um Seinen
Thron in das Bild eines wunderbaren Gewandes der Herrlichkeit verwandelt, das
die Visiondre bekleidet. Im Judentum finden wir auch die Vorstellung von Hypo-
stase mit kosmischen Ausdehnungen Gottes — Henoch/Metatron im Sefer hejcha-
lot (3Hen). Makrokosmischer jiidischer Anthropomorfismus, der mit dem Kon-
zept Siur koma entstand, d. h. aus dem Leib Gottes hervorgeht, ist das Ergebnis
der Begegnung jiidischen anthropomorphen Denkens und platonischer Philoso-
phie. Wenn wir die vorchristlichen Quellen jiidischer Spekulationen iiber den ma-
krokosmischen Leib Gottes Siur koma betrachten, konnen wir sowohl die Annah-
me der makrokosmischen Hypostase Henoch/Jaoel/Metatron in der Gnosis als
auch des kosmischen Christus im Christentum verfolgen. Die theologischen For-
schungen der vergangenen Jahre haben sich mit der Erforschung der jiidischen
Spekulationen iiber den Ursprung und die Funktion der himmlischen Mittlerwe-
sen zwischen Gott und den Menschen im Hinblick auf die Entwicklung der friih-
christlichen Christologie befasst.

Uvod

Z apokalyptické tradice judaismu vzesla zidovska mystika merkava.! Je
to esotericka, vizionaisko-mysticka tradice inspirovana tzv. kosmologic-
kymi apokalypsami.> V centru pozornosti kosmologickych apokalyps
stoji vidéni Boha sediciho na triné a popis Bozi slavy, ktera obklopuje
trun. Nejstarsi kosmologickou apokalypsou je Kniha padlych andéla
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(IHen 6—16), obsazena v pétidilném pseudoepigrafickém spise zvaném
Prvni kniha Henochova. Apokalyptické vize nebeského triinu a popisy
Bozi slavy okolo triinu maji biblického ptedchidce v Prvni knize Kralov-
ské (1Kr 22,19-22) a zejména v povolavacich vizich prorokt Ezechiele
a IzajaSe. Ezechiel pfijal vizi podoby triinu, na které nahoie bylo cosi, co
vypadalo jako clovek (Ez 1). 1zajaSovi se zase dostalo vidéni slavy Hos-
podinovy v jeruzalémském chramu (Iz 6,1-4).

Protoze zajem zidovskych mystikl se soustiedil na detailni popis sed-
midilného nebe a Boha, resp. Bozi slavy kavod v nejvyssim sedmém
nebi, rozli§ujeme v mystice merkava zvlastni proud, tzv. texty hejchalot.’
Pfi interpretaci popisu Boziho triinu v Ez | se rabinskd mysticka tradice
soustiedila téZ na interpretaci piib&éhu o stvofeni v Gen 1.4

Prikopnikem na poli badani o zidovské mystice byl Gershom Scho-
lem, ktery poukazal na spojitost apokalyptické literatury a mystiky mer-
kava. Scholem® jako prvni vyslovil tezi, Ze apokalypticka literatura se
transformovala v mystiku merkava. Protoze mame na zfeteli kontinuitu
apokalyptické tradice a mystiky merkava, v této studii budeme hovotit
i o apokalypticko-merkavotické tradici. Zidovska tradice merkava se da-
tuje do talmudického obdobi. Podle Scholema byly jeji tstfedni myslenky

' Merkava (hebr.) znamena viz. Pojem popisuje sféru okolo Boziho trinu. A¢koliv po-

jem se v apokalypsach pfimo nezminuje, vize Boziho trinu jsou vyznamnymi prvky v zi-
dovskych, kiestanskych a gnostickych apokalypsach. Morray-Jones detailné popisuje pro-
ces rozvinuti zidovské mystiky z apokalypticko-merkavotické tradice, kterda ma kofeny
v biblické exegezi textll o nebeském trinu v Dan 7, 1z 6 a v Ez 1. Morray-Jones, C. R. A.:
Transformational Mysticism in the Apocalyptic-Merkabah Tradition. JSJ 43 (1992), s. 1-31.
Rowland, Ch.: The Open Heaven, s. 101-103.

2 Zidovské apokalypsy se déli na dvé zakladni skupiny: kosmologické a historické apo-
kalypsy. Kosmologické apokalypsy detailné popisuji transcendentni svét nebe a pekla.
Vystupuje v nich apokalypticky vizionaf, ktery absolvuje v doprovodu andé¢la cestu po
transcendentnich sférach. Autorka uvadi podrobnou klasifikaci a rozbor zidovskych apo-
kalyps v disertaéni praci Zidovskd apokalyptika, EBF UK 2002. Genéza apokalyptiky
a sucasny stav jej vyskumu. Teologicka reflexe 2, ro¢. XI, 2005, s. 144—159.

3 Hebr. hejchal znamena chram. Morray-Jones upozoriiuje na to, Ze je tieba rozliSovat

mezi pojmy merkava a hejchalot. Na zakladé¢ rozboru zidovskych, kiestanskych a gnostic-
kych spist se autor snazi vysvétlit transformaci apokalyptické tradice v tradici merkavo-
tickou. Morray-Jones, C. R. A.: Transformational Mysticism in the Apocalyptic-Merkabah
Tradition. JIS 43 (1992), s. 1-31. Rozli¢né stupné vyvoje hejchalotické tradice analyzuje
Gruenwald, 1.: Apocalyptic and Merkavah Mysticism. E. J. Brill: Leiden 1980, s. 98—123.

4 Existuji dva zakladni okruhy mystickych myslenkovych spekulaci: mystika merkava

amaase b'resit (tj. ptib¢h o stvoreni).

> Major Trends in Jewish Mysticism. New Schocken: New York 1961, 2. kapitola.
Gruenwald navazal na Scholema. Gruenwald, 1.: Apocalyptic and Merkavah Mysticism.
E. J. Brill: Leiden 1980.
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a mnohé prvky rozvinuté jesté diive —uz v 1. a 2. stoleti po Kr.¢ Navzdo-
ry kontinuit¢ mezi zidovskou apokalyptickou tradici a mystikou jsou mezi
nimi i rozdily: V zidovské mystické literatuie se klade diiraz na praxi —
na rizné techniky, modlitby, hymny; seznamy tajnych jmen a popisy nad-
prirozeného nebeského svéta v zidovské mystice pfevysuji popisy v apo-
kalypsach.

Ve studii uvedeme ti'i pseudoepigrafické spisy apokalyptické povahy.
Z nich zejména Prvni knihu Henochovu a Druhou knihu Henochovu bu-
deme konfrontovat s merkavoticko-hejchalotickou tradici ve Tteti knize
Henochove (neboli Séfer Hekalot).

1. Henoch v apokalyptické tradici

Prvni kniha Henochova

Nejstarsi mimobiblicky popis Boziho triinu nachdzime v Prvni knize He-
nochove, ktera se datuje do prvni poloviny 2. stoleti pfed Kristem (1Hen
14,8nn). Popis vize Boziho trinu nasleduje po Henochové piimluveé za
odvraceni trestu padlych andéli. Vizionat vystoupil do nebeské svatyné,
kde se mu naskytl pohled na honosny trtin, na kterém sed¢l Velky Vznese-
ny, jeho sat byl zarivejsi nez slunce a bélejsi nez padly snih. Zpod trinu
Slehaly plameny a obklopovalo ho deset tisic krat deset tisic nebeskych
bytosti. (1Hen 14,20-22). Apokalypticky vizionaf se tiasl pfi pohledu na
Bozi slavu a potom prosel transformaci, pficemz ziskal pfinejmensim
status andéla.

O andélské transformaci Henocha se doc¢itame i1 v dal§im spise, ktery
je zaclenén do Prvni knihy Henochovy pod nazvem Henochova podoben-
stvi (1IHen 37-71). Podobenstvi se datuji do 1. stol. po Kr.; pfislusné kapi-
toly 70—71 vSak jsou evidentné pozd¢jsim dodatkem a jejich datovani je
sporné. I zde nachazime popis Boha na trin¢. Buh je pfedstaven jako
Hlava dnii: Jeho hlava byla bila a cista jako vina a jeho roucho nepopsa-
telné (1Hen 71,10). Proménény Henoch — na rozdil od pfedchoziho popisu
v Knize padlych andéld — byl v Henochovych podobenstvich vyvysen
nad andély (1Hen 71,14); autor podobenstvi dokonce ztotoznil Henocha

®  Kabbalah. (A reissue and revision of the Encyclopedia Judaica articles on ,,Kabbalah*

and ,,Merkabah Mysticism”). Quandrangle: New York 1974. In: Saldarini, A. J.: Apocalyp-
ses and ,, Apocalyptic* in Rabbinic Literature. Semeia 14 (1979), s. 188. Scholem spatioval
pocatky zidovské mystiky v pseudoepigrafické literatufe o Henochovi (1Hen a 2Hen).

7 Henoch a Syn ¢lovéka jsou piedstaveni jako dvé rizné bytosti v 1Hen 70, In.
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s postavou Syna ¢lovéka.” Henoch vystupuje jako inkarnovany Syn ¢lové-
ka, v némz jsou veskeré poklady nebeské moudrosti, a téz jako Vyvoleny,
ktery zaujme misto na triné vedle Boha jako soudce svatych (1Hen
61,8).8

Druha kniha Henochova (2Hen)

Spis, ktery se nazyva téz Staroslovénsky Henoch, pochazi z 1. stoleti po
Kr., byl napsan pted znic¢enim jeruzalémského chramu v roce 70. Henoch
ve vidéni prochdzi sedmero nebesy. V nejvyssim sedmém nebi padne
v bazni dvakrat na tvar a projde transformaci. Bih povétil andéla Mi-
chaela, aby Henocha ptevlékl do roucha Bozi slavy a pomazal ho olejem:
... svle¢ Henocha z pozemského Satu a pomaz ho mym vybornym olejem,
oblec ho do roucha mé slavy. Toto jsou slova samotného Henocha po pro-
meéngé: Pohlédl jsem na sebe sama: Hle, stal jsem se jakoby jednim z jeho
slavnych a v nadheie nebylo rozdilu (2Hen 9).°

Zjeveni Abrahamovo a Zjeveni Sofonjasovo
Rovnéz spis Zjeveni Abrahamovo se datuje na konec 1. stoleti pted rok 70
po Kristu. V apokalypse vystupuje and¢l Jaoel, ktery provazel praotce
Abrahama po nadpfirozenych cestach. Detailni popis oslnivého vzhledu
and¢la v jedenacté kapitole piipomina popis andéla Eremiela ve Zjeveni
Sofonjasove: Jeho télo vypadalo jako safir a jeho tvar byla jako chrysolit
a vlasy na jeho hlavé jako snih... (11,4) Jaoel se pfedstavil jako ten, ktery
vypliluje sedmé nebe a v némz piebyva Bozi jméno: Jd jsem Jaoel ... se
mnou je moc na nebesich v sedmém nebi, uprostied jeho nevyslovitelného
jména, ve mné prebyva (10,8). Také moc and¢la Jaoela je popsana tako-
vym zptisobem, jako by byla identicka s moci samého Boha. Ctenaf mé
dojem, ze Jaoel s Bohem splyva.!°

Jméno andéla Jaoel je evidentné nahradou Boziho jména Jahve. Jaoel
jako nositel Boziho jména ptipomind Metatrona, ktery je v Séfer Hekalot

8 Predstava moudrosti, ktera neni dostupna na zemi, ale je skryta v nebi, znamena roz-

chod s biblickou Knihou pfislovi a s apokryfnim spisem Moudrost Sirachova. V apokalyp-
tické tradici moudrost uz neni dostupna na zemi (srv. Pt 8), ani neni ztotoznéna s Torou
(srv. Sir 24,23), nebot’ na zemi je hiich. Moudrost nenasla na zemi misto, kde by mohla
zustat, a vratila se zpét do nebe. Skrytd moudrost v nebi je dostupna prostiednictvim nad-
ptirozeného (apokalyptického) zjeveni jediné Bozim vyvolenym, ktefi podle vzoru Heno-
cha v nebi pfijali zjeveni tajemstvi o Bozich planech a Bozi prozietelnosti.

®  Podrobny rozbor dalsich zidovskych apokalyps, které popisuji transformaci apokalyp-

tického vizionate v blizkosti Boziho trinu, uvadi Himmelfarb, M.: 4Ascent to Heaven in
Jewish and Christian Apocalypses. Oxford University Press, New York 1993, s. 29-46.
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predstaven jako nizsi Jahve (hebr. JHVH hgtn) (3Hen 3,12). Andé¢l Jaoel
je zjevne rané¢jSim stupném tradice o nejvyssim andélovi Metatronovi
v blizkosti Boziho triinu, ktery je nositelem Boziho jména.!! Jak v pozadi
Henochovy andélské transformace v 2Hen, tak v pozadi vize and¢la Jaoe-
la stoji biblicka tradice Ez 1, ktera vzdy stala v centru zajmu zidovskych
mystikd. Ve vidéni nebeského trinu miizeme sledovat urcity vyvoj v zi-
dovské apokalyptice a pozdéji téz v zidovské mystice: V raném stadiu
vize nebeského trinu obklopovala Bozi slava (kavod) nebesky trin.
V dalsi fazi vyvoje se setkdvame se snahou autora vyhnout se antropo-
morfnim popisim Boha sediciho na trang, proto autofi pienesli kavod na
Bozi prosttedniky — bud’ na andély (napi. na Jaoela), nebo na vizionafe,
ktefi byli vyzdvihnuti do nebe (napf. na Henocha, Abrahama atd.), nebo
Bozi slava okolo trinu ptesla do obrazu nadherného (andé€lského) roucha
slavy, které si vizionati oblékli po dobu transformace v nebi.!?

1. 1. Heretické uceni o dvou silach v nebi

Ptedstava postavy u nebeského triinu, kterou nachdzime v apokalyptic-
ko-merkavotické tradici zidovstvi, vyustila do heretického uc¢eni o dvou
silach v nebi? jak v rabinském judaismu, tak v gnozi. Protoze BoZi slava
(kavod) byla pfenesena na stvotené bytosti vedle trinu, vzniklo nebezpe-
¢i, ze dojde k identifikaci Boha, resp. kavod se stvofenou bytosti vedle
trinu.

10V apokalypticko-merkavotické tradici se ¢asto vyskytuji hymny. Andélé oslavuji Boha
pisnémi spolu s transformovanymi vizionafi, napf. Jaoel s Abrahamem. Hymny obsahuji
dlouhy seznam Bozich jmen neboli Bozich atributi, které jsou charakteristickym vyrazo-
vym prostfedkem liturgie v hejchalotickych textech v zidovské mystice.

" Scholem jako prvni postuloval myslenku, Ze Jaoel je rangjsi stupefi tradice o Metatro-

novi, v Major Trends in Jewish Mysticism. MySlenku zopakoval v Jewish Gnosticism,
Merkabah Mysticism, and Talmudic Tradition. THE JEWISH THEOLOGICAL SEMINA-
RY OF AMERICA. New York 1965, s. 41. Orlov souhlasi se Scholemem: ,,K rozvoji pted-
stavy o Metatronovi bezpochyby pfispély ¢etné proudy tradic.“ V nedavno publikované
studii autor poukazal na to, jak se v tradici Henocha/Metatrona sbiha vicero proudu tradi-
ce 0 Adamovi, Noachovi, MojziSovi aj. Orlov, A. A.: The Enoch-Metatron Tradition. Mohr
Siebeck: Tiibingen 2005, s. 141, s. 211-333.

12V klicové Ezechielové vizi éteme, Ze na té podobé triinu, nahore na ném, bylo cosi, co

vypadalo jako ¢lovék. (Ez 1,26) Jednotlivé stupné vyvoje vize Boha na nebeském triné
a transformaci predstav, které se vzdaluji od antropomorfnich popisti Boha ve Starém za-
kong, sleduje Rowland v zidovské apokalyptické literatufe, v kiestanské apokalypse Zje-
veni Janovo a v kumranské And¢lské liturgii. Rowland, Ch.: The Visions of God in Apoca-
lyptic Lterature, IBS 10 (1979), s. 137-154.

3 Segal, A. F.: Two Powers in Heaven, Early Rabbinic Reports About Christianity. E. J. Brill:
Leiden 1977.



186 Teologicka REFLEXE XII (2006)

V babylonském Talmudu (Chag 15a), ktery obsahuje nejstarsi popis
Metatrona, se uvadi, jak se z rabiho Elizea ben Abuja (110—135) stal here-
tik: Elizeovi se naskytl pohled na Metatrona, jak sedi v nebi a zapisuje
zasluhy Izraele. Rabin fekl: Tradice uci, zZe v nebi neni sezeni,"* ani riva-
lita, ani zlo, ani unava. Moznd — Boze chran! — jsou dvé bozstva (hebr.
§té resujor).> Nato potrestali Metatrona Sedesati ranami bi¢em se slovy:
Proc¢ jsi nevstal, kdyz té vidéel?'* Od té doby Elizeus ziskal oznaéeni
acher, tj. jiny, ve smyslu heretik. Popis Metatrona a zminku o heretickém
uceni o dvou silach v nebi nachazime téz ve spise Sefer Hejchalot (3Hen
16,3).

V ¢em rabi Elizeus vlastné pochybil? Rabina obvinili z toho, Ze ,,odfe-
zal vyhonek®. Rabinova hereze se da vysvétlit vSeobecné jako poruSeni
Boziho ptikazu,!” ale téZ jako ,,odtrZeni (andélského) logu jménem Meta-
tron od Boha®, jak navrhl Mopsik."® Rabin tedy nemusel pochybit tim, Ze
povysil andé€lskou bytost na Groven samého Boha. Jeho omyl mohl byt
v tom, ze oddélil od Bozi bytosti néco, co tvofi jeji nejvnitinéjsi podstatu.
Nemuzeme s jistotou fict, ktery vyklad hereze rabiho Elizea je spravny.
Jisté vSak je, Ze v pozadi heretického uceni o dvou silach v nebi byla or-
todoxni vira, ze Metatron tvoii s Bohem jednotu — a tedy koncepce po-
dobna uéeni o logu v kiestanském mysleni.l”

2. Henoch/Metatron v mystice merkava

Dosud jsme sledovali, jak postava Henocha v apokalyptické tradici v Prv-
ni knize Henochové a ve Druhé knize Henochové ptesla do predstavy
Metatrona, nejvy$siho andéla v nebi, ve Tieti knize Henochoveé.?® Prave
Druha kniha Henochova tvofi vyznamny myslenkovy ptfechod mezi ra-
n¢jsimi tradicemi o Henochovi v zidovskych apokalypsach a merkavotic-
kou tradici o tajemném andé&lovi Metatronovi v zidovské mystice.?!

14

Ptelozeno podle anglického piekladu (sitting); The Babylonian Talmud, tr. I. Epstein.
London: Soncino 1961. In: Segal, A. F. Two Powers in Heaven, Early Rabbinic Reports
About Christianity. E. J. Brill: Leiden 1977, s. 60.

15 Sté resujot , t. j. dvé sily nebo moci — dvé vedouci autority.

1 The Babylonian Talmud, tr. I. Epstein. London: Soncino 1961. In: Segal, A. F. Two
Powers in Heaven, s. 60.

17" Rabin vstoupil do nebe nedovolenym zpiisobem. Scholem, G.: Jewish Gnosticim, Mer-
kabah Mysticism, and Talmudic Tradition, s. 16n.

8 Mopsik, Ch.: Le Livre hébreu d 'Hénoch ou livre des palais. Verdier: Paris 1989, s. 30-37,
247. In: Abrams, D.: The Boundaries of Divine Ontology: The Inclusion and Exclusion of
Metatron in the Godhead. Harward Theological Review 87 (1994), s. 293.
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2. 1. Metatronova funkce a tituly

V rabinské esoterické literatufe je Metatron umistén nejvyse v hierarchii
andéli. Ma rtizna oznaceni, napf. Andél Pané nebo Knize ptitomnosti,
nebo je predstaven jako Henoch, ktery vystoupil do nebe. Metatron jako
Pantv andél slouzi pted Bozim trinem — dohlizi nad nebeskou liturgii
a nad nebeskymi voji. Zvlastnosti je, ze Metatron sedi v nebi na tring.
Protoze ,,ptfidéleni mista nebo triinu jakémukoliv andélskému knizeti
nebo komukoliv jinému mimo Svatého by mohlo ohrozit rozpoznani ab-
solutni suverenity a jednoty Boha“,? rabinska tradice pfipojuje vysvétle-
ni: Metatron sedi, nebot’ zapisuje zasluhy Izraele. Andél je prostiednikem
mezi Bohem a niz§im svétem — zjevuje nebeska tajemstvi lidem. Spolu-
pracoval s Bohem pfi stvofeni. Je obleCeny nadhern¢ jako sam Bih.
V 3Hen 12,5 je Metatron dokonce popsan jako nizsi JHVH (JHVH hqtn);
jeho jméno je jako Mistrovo, pfipadné ztélesiiuje Bozi jméno. Henoch/
Metatron téz vladne nad svétem a ma soudcovskou funkci, jak tomu na-
sv€d¢uji jeho dalsi tituly v 2Hen a v 3Hen:®

» Knize pritomnosti (hebr. sar ha-panim)
Stoji pted Bozi tvafi. (srv. 2Hen 21-22)

» Znalec tajemstvi (hebr. joréa‘ razim)

V 3Hen se kromé toho pfipomind, Ze je obeznameny s tajemstvimi a je
Mistrem tajemstvi. Tajemstvi pfijiméa od and¢€ld a od (svatého) Pana. Po-
tom je zjevuje knizatim a lidem.

19 Justin Martyr v Dialogu s Tryfénem ve 2. stoleti napsal, ze nékteii Zidé véii, ze pii-
tomnost Boha ve svété byva popsana pojmy jako Bozi and¢l, slava nebo logos. ,,Tato slava
nesmi byt odtrzena a odd&lena (fec. ATMETON DE KAI ACHORISTON) od Otce, jako
slune¢ni svétlo, které sviti na zem, nemize byt odtrzeno a oddéleno od slunce na nebi.
Dialog s Tryfénem 128. 3. In: Abrams, D.: The Boundaries of Divine Ontology: The Inclu-
sion and Exclusion of Metatron in the Godhead. Harward Theological Review 87 (1994),
s. 297.

20 Tteti kniha Henochova se ptisuzuje rabimu Izmaelovi (zemfel v r. 132). Scholem da-

tuje spis do 5.—6. stoleti.

2t Orlov, A. A.: The Enoch-Metatron Tradition. Mohr Siebeck: Tiibingen 2005, s. 207.
Jeste pied Orlovem poukazal H. Odeberg na propojeni mezi Druhou knihou Henochovou
a mystikou merkava prostfednictvim bozskych titult, které se ptisuzovaly Henochovi
a Metatronovi.

22 QOdeberg, H.: 3 ENOCH or The Hebrew Book of Enoch. Edited and translated for the
first time with introduction commentary & critical notes. Prolegomenon Jonas C. Greenfi-
eld. KTAV PUBLISHING HOUSE INC.: New York 1973, I1. ¢ast, s. 27; I1I. ¢ast s. 27.

2 Orlov, A.: Title of Enoch-Metatron In 2 (Slavonic) Enoch. Paper presented on Early
Jewish and Christian Mysticism Group, American Academy of Religion/Society of Bibli-
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» Nebesky zdakonik — pisar (hebr. sofér)
Zapisuje tajemstvi do knih. V této souvislosti dal and¢l Vreovel Heno-
chovi ptikaz, aby si sedl (2Hen 22,6—7). Ve 3Hen dokonce sam Bth

s

umistil Metatrona na trin u dvefti nejvyssiho sedmého nebe (3Hen 10).

» Mladik, Mladenec (hebr. na‘ar)*

Vyklad titulu neni zcela jasny. Uvadi ho Metatron v odpovédi na otazku
rabiho Izmaela: Jaké je tvoje jméno? — Mdam sedmdesat jmen podle sedm-
desati jazyki sveta... ale miij Krdal mé nazyva Mladenec (3Hen 3,1-2).
Osloveni Mladenec v 2Hen je poukazem na zvlastni vztah mezi Bohem
a Henochem: Btih neodhalil tajemstvi andélim, ale jediné Henochovi.

» Viadce svéta (hebr. sar ha-‘olam)

Metatron je piedstaven jako ten, jenz vlddne nad narody, kralovstvimi
a vladci na zemi. Titul Knize — vladce svéta je spojeny s piedstavou Bo-
ziho soudu a s Metatronovou funkci soudce. Ten, jenz vladne svétu, se
zéarovei za svét primlouva.

2. 2. Pivod jména Metatron

Existuje Siroka skala vyklad o pivodu jména Metatron. Nebudeme je
uvadét vSechny. Zmifime jen nejnovejsi zavéry o ptivodu tohoto tajemné-
ho jména; ohledné dalSich vykladt jména Metatron odkazujeme na lite-
raturu.”

V staroslovénském piekladu Druhé knihy Henochovy v kapitolach
43—-44¢ nachazime popis Henocha jako Vladce svéta: Henoch poucuje
svoje déti béhem svého kratkého pobytu po ndvratu na zem: Hle, moje
deti, ja jsem Vlddce svéta, ,prometaja’, ja jsem zapsal (Panovy skutky).
Druha kniha Henochova byla poprvé publikovana v staroslovénské sbirce
Merilo Pravedno. Slovo prometaja je ve staroslovénstiné dolozeno jen ve
staroslovénském piekladu Druhé knihy Henochovy.?” Ruzné verze pie-
kladu uvadéji namisto prometaja ruzna slova, naptiklad promitaja, pro-

cal Literature Annual Meeting, New Orleans, November 1996. Publikovano pod nazvem
The Origin of the Name , Metatron* and the Text of 2 (Slavonic Apocalypse of) Enoch.
Journal for the Study of the Pseudoepigrapha 21 (2000), s. 19-26.

24 Tradice odvozuje toto oznadeni z Pf 22,6. Biblické misto interpretuje takto: ,,Z Heno-
cha se stal Na‘ar, tj. Metatron. Odeberg, H.: 3 ENOCH or The Hebrew Book of Enoch, 1.
¢ast, s. 119.

3 Siroké spektrum vykladi tajemného jména Metatron uvadgji Odeberg a Orlov: Ode-
berg, H.: 3 Enoch or The Hebrew Book of Enoch, 1. ¢ast, s. 125-134. Orlov, A. A.: The
Enoch-Metatron Tradition, s. 92—101.

26 2Hen 43—44 je soucasti staroslovénské sbirky Merilo Pravednoe.
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metaemaa, pometaja, pametaa.*® Podle toho ani ti, kdo piepisovali staroslo-
vénsky text, neznali pfesny vyznam slova prometaja. Orlov se domniva,
ze prometaja je nejpuvodnéjsi literarni feckou podobou jména Metatron.

Jméno Metatron 1ze odvodit kromé jiného i od feckého slova MET-
RON, tj. mira. Tento vyklad uvadime proto, nebot’ ma vyznam v konceptu
Siur koma, tj. rozméry Boziho téla, o kterém se zminime pozdgji. Podle
Blacka pojem praemetitor, ktery nachazime ve spise Filona Alexandrij-
ského v popisu logu ve vyznamu ,,prava mira“,* je odvozen z feckého
METRETES, které je feckym ekvivalentem latinského metator, tj. méftic.
Filontv spis koresponduje s 2Hen 43, kde je Henoch popisovan jako ,,Pa-
nav metic* (mera pravedna). Usporadal jsem cely rok, v roku jsem vypo-
c¢ital mésice, rozdelil dny v mésicich a hodiny dne. Ja, Ja jsem vyméril
a zapsal hodiny. Rozlisil jsem kazdé semeno na zemi a kazdou miru
a kazdou spravedlivou miru. Ja, ja jsem je vyméril a zapsal. Ve 3Hen
Henoch vystupuje zase jako méfic, ktery pfi poslednim soudu zméti lid-
sky htich.

Scholem pfi ur€ovani ptivodu jména Metatron poukazal na charakte-
ristickou zvlastnost v merkavotickych textech — na duplicitu souhlasky
(zde tet) jakoz i na piiznaénou koncovku (zde ron) v tajemnych jménech.>

2. 3. Siur koma — rozméry BoZiho téla

Patristicka literatura obsahuje doklady zidovského antropomorfismu v 1. sto-
leti po Kr., ktery kiestané napadali.®' Origenés se zmifiuje o tom, Ze zidé
i nektefi kiestané si predstavuji Boha jako clovéka. V této souvislosti
uvadi vyklady rabinii k prorockému textu, kde se piSe, ze nebesa jsou
Bozim trtinem a zem¢ je podnozi Bozim noham (Iz 66,1). Podle rabinské-
ho vykladu ma Bozi télo kosmické dimenze: Bih sedi v nebesich a noha-

27 Orlov se odvolava na ruského lingvistu, experta na staroslovénsky jazyk I. Streznev-

ského, ktery nebyl schopny uréit etymologii tohoto jména. Orlov, A. A.: Title of Enoch-
-Metatron In 2 (Slavonic) Enoch. Paper presented on Early Jewish and Christian Mysti-
cism Group. Publikovano pod nazvem The Origin of the Name ,,Metatron* and the Text of
2 (Slavonic Apocalypse of) Enoch. Journal for the Study of the Pseudoepigrapha 21 (2000),
s. 19 - 26.

2 Tamtéz.

¥ Quaest. in Gen. Black, M.: The Origin of the Name Metatron. VT 1 (1915), s. 218. In:
Orlov, A. A.: The Enoch-Metatron Tradition. Mohr Siebeck: Tiibingen 2005, s. 141, s. 95.

30 Jako piiklady mizeme uvést jména: Zoharariel, Adiriron. G. Scholem: Major Trends

in Jewish Mysticism, s. 69—70.

31 Naptiklad Justintv Dialdg s Tryfénem nebo Origenova Homilie na Genesis. In: Strou-

msa, G. G.: Form(s) of God: Some Notes On Metatron and Christ, Harward Theological
Review 76 (1983), s. 271.
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ma se dotyka zemé&. Makrokosmicky zidovsky antropomorfismus, ktery
byl vysledkem konfrontace zidovského antropomorfického mysleni a pla-
tonské filozofie, nadel vyjadieni v konceptu Siur koma, tj. rozméry Boziho
téla. Jedna se o uceni o telesné podobé Bozi kavod, o mystickém Bozim
t&le.’2 Siur koma, tj. ,,;ozméry Bozi postavy*, je téZ ndzvem stejnojmen-
ného kabalistického spisu fragmentarni povahy, ktery obsahuje makro-
kosmicky koncept bozstvi.* Fragment, jenZ je zaloZen na vykladu textu
Pisné pisni 5,11-16*, obsahuje podle G. Stroumsy prvky, které rozvinuli
rabini ve 2. stol. po Kristu, ale jez byly pfitomny v judaismu uz v 1. stole-
ti. Stroumsa zastava teorii o pfedkiestanském ptivodu pfedstavy makro-
kosmického Boziho téla.*

Ptedstavu bozské hypostaze kosmickych rozmérti nachazime i v pseu-
doepigrafickych spisech 1. stoleti po Kr. Ve Zjeveni Abrahamove vystu-
puje and¢l Jaoel, jehoz jméno obsahuje teoforickou koncovku. V pozd¢;j-
Sich textech mystiky merkava a v talmudické literatute Jaoel vystupuje
jako Metatron. Ve Tteti knize Henochové se doc¢teme o tom, jak se vlast-
nosti Siur koma pienesly na Metatronovo télo: Henochovo proménéné
télo dosahlo obrovskych rozméra: Prodlouzil jsem se a zvétsil, dokud
Jjsem se Sirkou a délkou nevyrovnal svetu. Vytvoril mi sedmdesat dva kri-
del, tricet Sest na jedné a tricet Sest na druhé strané, a kazdé jedno kridlo
pokryvalo cely svet... (3Hen 9).

Podle etymologie jména Metatron, kterou navrhl Stroumsa, neni po-
stava Henocha/Jaoela/Metatrona jen nositelem Boziho jména, ale je téz
Bozi mirou, je to Bozi Siur koma (dosl. rozméry Boziho téla).>* Henoch/
Metatron je tedy bozskym Logem a zaroven ztélesnénim Bozi slavy. Za-
stanci teorie o predkiestanském ptivodu zidovskych spekulaci o makro-
kosmickém Bozim téle Si‘ur koma poéitaji s prevzetim této predstavy
v gnodzi i v kifestanstvi.

32 Scholem, G.: Jewish Gnosticim, Merkabah Mysticism, and Talmudic Tradition, s. 36.

3 Kromé Scholema fragment Siur koma piedstavil téz Gruenwald, 1.: Apocalyptic and

Merkabah Mysticism, E. J. Brill, Leiden 1980. Podle G. Scholema text pochazi z 2. stol.
Stejné jako Scholem, i J. Dan ptisoudil jeho autorstvi rabimu Aqibovi nebo rabimu Izmae-
lovi a milieu, v kterém se zacala rozvijet mysticka exegeze Pisn¢ pisni. In: Stroumsa, G.:
Form(s) of God: Some Notes On Metatron and Christ. Harward Theological Review 76
(1983), s. 276-277; Scholem, G.: Jewish Gnosticim, Merkabah Mysticism, and Talmudic
Tradition, s. 36.

3 Scholem, G.: Jewish Gnosticim, Merkabah Mysticism, and Talmudic Tradition, s. 36.

3 Stroumsa, G. G.: Form(s) of God: Some Notes On Metatron and Christ. Harward The-
ological Review 76 (1983), s. 277.

36 Tamtéz, s. 287.
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Uz Scholem postiehl souvislost mezi § 'china nebo kavod v Siur koma
a SOMA TES DOXES v Carmen Christi ve Fil 3,21.37 Je mozné, e apos-
tol Pavel prevzal koncepci kosmického téla bozské hypostaze a spirituali-
zaci ji prepracoval v mystické télo Kristovo (fec. SOMA CHRISTU)
v cirkvi (srv. 1K 12,12-26; R 12,4). Uvedeny text, ktery obsahuje nejstar-
8i christologicky koncept v Novém zdkoné (Fp 2,6—11), Stroumsa vyklada
na pozadi zidovského konceptu Siur koma: Formulace, ze Kristus, ktery
byl zpiisobem byti roven Bohu, znamena, ze jeho kosmické télo vyplio-
valo cely svét a bylo identické s Bozim pléroma. Kristova inkarnace —
vyprazdnéni sebe — byla vyprazdnénim svéta. Zminka o tom, ze Bih dal
JeziSovi jméno nad kazdé jméno, ptipomina and¢la Jaoela ¢i Metatrona,
kteti téz piijali Panovo jméno.*® Také jiny hymnus v listé apostola Pavla
ktestanim v Kolosach, obsahujici popis kosmického Krista, by mohl mit
koteny v predstavé makrokosmické bozské hypostaze: obraz neviditelne-
ho Boha, prvorozeny vseho stvoreni ... On jest hlavou téla ... plnost sama
se rozhodla v nem prebyvat (Kol 1,15-20). Ptipustime-li pfedkiestansky
puvod zidovskych spekulaci o makrokosmickém Bozim téle, je mozné, ze
predstava kosmického Krista, v némz bylo vSechno stvoieno a ktery na-
pliuje cely svét, vznikla rozvinutim a reinterpretaci zidovského konceptu
bozskych hypostazi.

V tradici o Henochovi/Metatronovi se sbihd vicero starobylych tradic
véetné mytu o prvnim (nebeském) Elovéku Adamu Kadmonovi.* Henoch
neumird, ale za zivota je uchvacen do nebe: I chodil Henoch s Bohem.
A nebylo ho, nebot ho Buth vzal. (Gn 5, 24). V Henochovych knihach je
Henoch popsén jako ten, kdo znovu ziskava status Adama pred padem.
Ve Tteti knize Henochové nachazime predstavu, ze Henoch v nebi prosel
andélskou transformaci v Metatrona, ktery ma kosmické rozmeéry. He-
noch vyzdvizeny do nebe byl zvétsen:*° Byl jsem vyvysSen a roztazen jako
meéridlo (mira) délky a sirky tohoto sveta. (3Hen 9) Henoch/Metatron byl

37 Von der mystischen Gestalt der Gottheit, s. 276n. In: Stroumsa, G. G.: Form(s) of God:
Some Notes On Metatron and Christ. Harward Theological Review 76 (1983), s. 277.

3% Stroumsa, G. G.: Form(s) of God: Some Notes On Metatron and Christ. Harward Theo-
logical Review 76 (1983), s. 283.

3% Orlov, A. A.: The Enoch-Metatron Tradition. Mohr Siebeck: Tiibingen 2005, s. 141,
s. 211-333.

40V midrasi k Gen Rabbah 8,1 nachdzime vyklad k biblickému textu: A Bih fekl, u¢in-
me Cloveéka: Jeho bytost naplnila cely svét od vychodu na zapad ... od severu na jih ...
dokonce i prazdné miisto na tomto svéte.
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zarovei ztotoznén s prvnim ¢lovékem (pfed padem): Henocha oblékli do
roucha slavy a vratila se mu slava, kterou prvni ¢lovék ztratil:* Zhotovil
pro mé odév krali se vSemi druhy svetel na ném a oblékl mé do néj,
a udelal pro mé plast slavy, ktery obsahoval vSechny druhy pozoruhod-
nych barev, lesku, zare a ozdob. (3Hen 12)

Motiv vystupu do nebe do sféry nebeského triinu z merkavotické tradi-
ce piebira i zidovska kabala.*> Napiiklad Henoch je ptedstaven jako vzor
mystikd. V kabale pfi mystickém zazitku vSak neni diraz kladen na pro-
ménu télesnou, ale spise na proménu duse.

Zavér

V zidovskeé literarni tradici vystupuji nebeské bytosti, které maji funkci
prostfednikli mezi Bohem a lidmi: andé@lé, resp. andélim podobné posta-
vy (Michael, Jaoel), nebo hypostazované bozské atributy, napt. Bozi
moudrost nebo Bozi slava, nebo patriarchové a v jedné osob¢ vizionari
vyzdvizeni do nebe (Henoch, Abraham, Mojzis, 1zajas, Sofonjas), nebo
personifikovand moudrost, kterou nékteii chapou jako bozskou hyposta-
zi. Kiestané vysli ze zidovské literarni tradice a celkem piirozen¢ zdédi-
li i zidovskou nabozenskou polemiku o zprostiedkovatelskych postavach
mezi Bohem a pozemskym svétem, jez nasly vyjadfeni ve spisech, ve
kterych vystupuje postava Henocha/Metatrona.

V zidovské mystice, kterd vysla z apokalypticko-merkavotickych tex-
ti, nachdzime téz ptredstavu bozské hypostaze kosmickych rozmért.
Ptipustime-li pfedkiestansky ptivod zidovskych spekulaci o makrokos-
mickém Bozim t&le — Siur koma, miizeme uvazovat o pievzeti predstavy
makrokosmické bozské hypostaze Henoch/Jaoel/Metatron v kiestanstvi
a o jejim pfeneseni na Krista.

V poslednich letech teologicky vyzkum intenzivné sleduje zidovské
spekulace o ptivodu a funkeich prostfedniki mezi Bohem a ¢lovékem se
ztetelem na jejich vyznam pro rozvoj rané christologie. Posledni dvé de-
setileti probihaji zivé diskuse o vztahu zidovské angelologie a rané chris-
tologie. Jeden smér badani zastava ndzor, ze zvySeny zajem o andély, na
nebi oslavené a vyvysené spravedlivé typy lidi a hypostatické bytosti vedl
k odklonu od striktniho zidovského monoteismu, coz v raném kiestanstvi

4 Rabinské midrase interpretuji Gen 3,21 takto: Roucho svétla — to je roucho Adamovo.

(Genesis Raba 20,12). In: Idel, M.: Enoch Is Metatron. Immanuel 24/25 (1990), s. 220-240.

42 0O kabale vyslo nedavno dilo od M. Idela v &estiné: Idel, M.: Kabala. Nové pohledy.
Ptel. David Biernot. Vysehrad: Praha 2005.



Sidonia Hornanova 193

v

otevielo cestu k pochopeni JeziSe jako bozské, preexistentni bytosti.
Zastanci této teze jsou Ch. Rowland,” J. E. Fossum,* A. Segal.*® Proti
tomu se stavi A. H. 1. Lee, ktery ve své nejnovéjsi studii From Messiah to
Preexistent Son podrobné analyzuje Bozi moudrost, Bozi slovo, resp.
Logos, a Bozi jméno ve starozakonnich spisech a téz v mimobiblické
pseudoepigrafické literatufe; analyzuje téz pojem Logos u Filona
Alexandrijského; dochazi pritom k zavéru, zZe jde o metaforické vyjadreni
Bozi aktivity ve svéte, a ne o hypostaze oddélené od Boha, které by néjakym
zptsobem ohrozovaly Bozi jedinecnost a transcendentnost. Lee podrobné
analyzuje tradice o andélech ve Starém zakoné,* jakoZ i rozvinutou ange-
lologii v pseudoepigrafické literatute,” a argumentuje, ze uvadéné kon-
cepty jsou vyjadienim piitomnosti a aktivity samého Boha; jejich pii-
tomnost a aktivita v tomto svété zduraznuje samu Bozi pfitomnost
a aktivitu ve svété. Lee obhajuje tezi, ze ani zidovska mudroslovna tradi-
ce, ani tradice o andé€lskych bytostech s prostiednickymi tkoly neméla
vliv na ranou christologii; ,,zakladem i katalyzdtorem preexistentni
christologie bylo JeziSovo vlastni povédomi o Bozim synovstvi a poslani
a té7 exegeze mesiadskych zalmi (Z 110,1 a Z 2,7)“.*

Ze slovenstiny prelozila Radka Fialova

43

The Open Heaven, A Study of Apocalyptic in Judaism and Early Christianity. Cross-
road: New York 1982.

4 Fossum, J. E.: The Name of God and the Angel of the Lord: Samaritan and Jewish
Concept of Intermediation and the Origins of Gnosticism. WUNT 36. Mohr Siebeck: Tii-
bingen 1985.

4 Segal, A. F.: Tiwo Powers in Heaven, Early Rabbinic Reports About Christianity. E. J. Brill:
Leiden 1977.

46 Andél Pané pii exodu.

47 Michael, Gabriel, Jaoel.

4 Lee, A. H.: From Messiah to Preexistent Son. Wissenschaftliche Untersuchungen zum

Neuen Testament 2. Reihe 192. Mohr Siebeck: Tiibingen 2005, s. 36.



