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RADOST V POCATCICH CESKE REFORMACE'

Lucie Mazalova

CHRISTIAN JOY IN THE EARLY CZECH REFORMATION The article
deals with the theme of Christian joy contained in the works of representatives of
the Czech Reformation, especially in the synodal preachings of Mili¢ z Krométize,
in the tract Regulae Veteris et Novi Testamenti written by Matéj z Janova, and in
the correspondence of Jan Hus. The first part gives some examples of the most
significant forms of joy in these works and interprets them. The second part
presents brief characteristics of different forms of expressions that stand in con-
trast to joy, i.e. fear of God, dread and sorrow. Finally the work presents a com-
parison of the attitudes of particular authors in response to the question as to
which quality dominates in specific works, whether it is the joy of the Reforma-
tion or the medieval fear of God and sorrow caused by the feeling that not enough
good works have been performed to achieve salvation. Following on from this, the
author then makes a comparison between the ideas of joy presented by the Czech
Reformation and those presented by the later world Reformation, especially by
Luther. She comes to the conclusion that the ideas of the Czech Reformation au-
thors referred to still contain different elements of fear and sorrow to an extent
that we cannot ignore them. Therefore we are still unable to recognize in them the
typical joy of the Reformation. On the other hand, especially in the case of Jan
Hus, a slow transformation can be noticed towards the concepts of the Reforma-
tion, especially in his idea of God as a merciful judge.

Ptedkladany pokus o novy pohled do svéta teologické literatury v pocat-
cich ceské reformace zacneme tim, ze na konkrétnich ptikladech ukaze-
me, jak a v jakych pojmech i vyrazech uvazovali sledovani autofi o rado-
sti. Ucelenéjsi pfedstavu ziskame, pokud alespoil nastinime také jejich
predstavy o fenoménech strachu a smutku; jakozto opozita radosti hraji
totiz neopominutelnou roli a navic vystupuji v jejich dilech jako vdééné
téma. Tento postup nam nakonec pomize i v hleddni odpovédi na otazku,
zda v téchto dilech prevladal stiedoveky strach z Boziho trestu a obavy
z nedostatku dobrych skutkii, nebo mtzeme-li jiz zde pozorovat naznaky

! Studie pfedklada zavéry diplomové prace Radost v pocatcich ceské reformace, vypra-

cované pod vedenim prof. PhDr. Jany Nechutové CSc. a obhajené na Ustavu klasickych
studii FF MU v Brné v roce 2005. — Zpracovani odborné stati bylo provedeno v ramci
Vyzkumného zaméru MU ,,Centrum pro déjiny stfedni Evropy — prameny, zemé¢, kultura®,
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reformacni radosti z kiestanské svobody, jak ji pozd¢ji zname u Luthera.
Me¢li bychom tak ziskat moznost vytvorit si pfedstavu o sméru, kterym se
Ceska reformace ve svém raném obdobi z hlediska sledovaného tématu
ubirala.

Vyjdeme ze synodalnich kazani Milice z Krométize Sacerdotes con-
tempserunt, Grex perditus a Audite reges,* dale z dila Regulae Veteris et
Novi Testamenti Matéje z Janova a z Husovych listd;? existuji totiZz mo-
derni a pomérné snadno dostupné edice téchto spisi. Omezime se tak
pouze na tfi soubory vydanych dél, avSak (zvlasté v piipadé Matéje z Ja-
nova) dél rozsahlych a obsaznych. Kazdé z nich zastupuje nejen nazory
jiného autora, ale navic i jiny literarni zanr. Diky tomu se ndm nabizeji
hned tfi razné pohledy na sledovanou problematiku. Specificka struktura
kazani typu sermo modernus* umoziiuje Mili¢ovi, aby se zabyval spise
zpusobem dosazeni radosti nez jeji charakteristikou a aby vyuzil moz-
nost zapusobit na posluchace bezprostfedné. Janov mtze vénovat ve
svych traktatech dostate¢ny prostor i podrobnym tivaham o samotné po-
dob¢ radosti. Husovy literarni listy® potom ukazuji diky pfimosti vyjad-
fovani a spjatosti s pisatelovym osudem radost jako néco, co ma pfimo
ukazkovy prakticky dopad na jeho vlastni smysleni a zivot. Zminéna dila
proto miizeme povazovat za pestry a dostatecné reprezentativni zdroj in-
formaci o tendencich pocatki ¢eské reformace.

1. Synodalni kazani Mili¢e z KrométizZe

Z pohledu adresata piedstavuje v téchto kdzanich nejvyznamnéjsi formu
radosti radost vé¢éna — gaudia sempiterna (projevy vecné radosti). Dtivo-
dem jsou dv¢ vzajemné souvisejici ulohy, které ji mtizeme pfirknout. V té
prvni se setkdvame s vécnou radosti jako doposud nenaplnénym cilem
kazdého ktestana. Jako takova je neodmyslitelné spjata s vytvorenim
spolecenstvi a jednoty s Bohem. Pfitom jednotu musime v ramci tohoto
vykladu chapat jako poznani Boha a jako byti v jeho bezprostiedni bliz-
kosti. Druhy thel pohledu nam umoznuje vidét vécnou radost v jisté am-
bivalentni poloze: plné se sice uskutecniuje ve vécném (posmrtném) zivo-

2 Mitic z KromERiZE. lohannis Milicii de Cremsir Tres sermones synodales. Praha:

1974, vyd. V. Herold, M. Mraz.

3 Hus, J. Jana Husi Korespondence a dokumenty. Praha 1920, vyd. V. Novotny.

4 Vice k problematice kdzani: Necuutova, J., 2000.

5 K Husovu vlivu na vznik literarniho listu: HrRaBAK, J. O zanikani a vznikani zanr

v literatufe doby husitské. In HrRaBAK, 1982, s. 127.
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té, ovlivituje vSak i zivot pozemsky a zasahuje do n¢j tak, ze se jiz zde
dava pocitit. Jakozto idedl, ke kterému ma kiestan smétovat, striktné vy-
mezuje, jak ma vypadat jeho jednani. Urcuje také dalsi podoby radosti,
od oné hlavni kategorie odvozené a na ni zavislé. Jsou to radost v nad¢-
ji — spe gaudentes (ti, kteri se raduji v nadéji), radost z Boziho daru, kte-
rym je kiestanska horlivost — zde hraji duleZitou roli pojmy gracia® (mi-
lost), zelare pro domo dei (horlit pro diim Bozi) — a radost obecné z dobré
¢innosti — prodesse gaudeant (at se raduji, ze jsou prospésni). Ty se jako
aspekty jednani vzéjemné prolinaji a 1ze je povazovat za nutné etapy, kte-
ré dosazeni Ci Iépe obdrzeni vé¢né radosti predchazeji. Sled Mili¢ovych
uvah mizeme nakonec logicky uzavtit tim, Ze upozornime na jeho mys-
lenku o radosti samotného Boha — gaudium est Deo et angelis. Tato ra-
dost vychazi z dobrého jednani ¢loveka a z lidského sméfovani ke kies-
tanskému idedlu radosti, tedy k Bohu samotnému.

1.1. Vecna radost

Myslenka na tuto radost ma slouzit pfedevsim jako povzbuzeni a nadéje.
Nachazime ji implicitné také v takovych kontextech, jako je §t’astné do-
sazeni vécného zivota, vééného domova Cisté pravdy — ,,... uno salvatore
Cristo lhesu ... vitam eternam feliciter largiente.” (Audite 126, 697—-699);
,,... Ut ... opere compleatis, ut cooperante Sancto Spiritu tandem una me-
cum ad eternam patriam duce veritate valeatis feliciter pervenire.” (Sac.
50, 24; 51, 25-26)" V téchto pitipadech chapeme vyraz feliciter v plném
smyslu a nikoli jako vyznamov¢ oslabené modalni adverbium.

Z Milicovych textli obecné je zfejma spojitost sledovaného pojmu se
vzajemné zaménitelnymi pojmy &i vyrazy patria (viast)®, requies (klid,
odpocinek, spocinuti)® a vita (Zivot). Priorita vééné radosti i téchto pii-
buznych pojmi souvisi s bipolarnim systémem lidskych hodnot, tj. s ten-
denci vSe délit na dobré a zlé. V piipadé Milice konkrétné na bozské
a svétske, vécné a pomijivé. Béhem pozemského zivota tak 1ze podle ného

® 'V celém ¢lanku pouzivame u citatii a u jednotlivych latinskych vyrazi sttedolatinskou

grafiku, respektovanou ptislusnymi modernimi edicemi.

7 ... protoze jediny Spasitel Kristus JeZis ... vécny Zivot Stastné udéli.” , ... abyste skut-

kem naplnili, abyste spolupiisobenim Ducha svatého konecné spolecné se mnou mohli
Stastné dospét do vécné vlasti pod vedenim pravdy.*

8 Vyznam tohoto pojmu vychazi z nauky o padu ¢lovéka v disledku Adamova hfichu.

Dosazeni vé¢né radosti je tak obnovenim puvodniho spole¢enstvi s Bohem.

®  Kromé terminu requies se setkavame pro oznaceni klidu i s terminem pax. Ten ale

autor pouziva k vyjadieni neCinnosti ve smyslu absence dobrych skutku.
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o tuto radost pouze usilovat a tim k ni sméfovat. Pfedstavuje totiz proti-
klad k cizosti, utrpeni a zmatenému nebezpeci tohoto svéta (napt. Audite
126, 694-700). Jeji zastitou je vS§emohouci, dobry Buh,!° ktery odpousti
a oCist'uje od hiichu, a tim k ni uvoliluje cestu. Bith vlibec predstavuje
utociste slabého cloveka — ,, Si quis parvulus est, veniat ad me.” (Grex 74,
29; Prv. 9, 4; cf. To. 7,37) V tom lze vidét silny vyraz kiestanské utéchy
a tudiz dal3i aspekt radosti. Zivot kiestana je tak nejen v tomto ohledu
namifen piedev§im do budoucnosti, ktera pro ného predstavuje zdroj na-
déje v usmifeni a ve spasu.

1.2. Nadéje, vira a lidské jednani

O tom, ze i samotna nad¢je je zdrojem radosti, svéd¢i slovni spojeni spe
gaudentes (Rm. 12, 12) — ,,Quam multos videmus ... spe gaudentes, cari-
tate ferventes, multum abstinentes ...“!" (Sac. 59, 247; Richard ze sv. Vik-
tora. De praepar., PL 196, 30-31)!? Je to pravé radost, ktera se stava moti-
vem lidského jednani a umoziuje ¢lovéku dojit spaseni. Mili€ ji povazuje
dokonce za sou¢ast Boziho daru, tj. viry a s ni spjatého dobrého jednani,
o nichz hovofi pfimo s radostnym nadsenim — ,, Magnum enim est et sup-
ra omnem graciam in hoc mundo zelare pro domo Dei ... (Sac. 58,
231-232)

Eschatologické zaméfeni jeho nazort tedy neni diivodem pro necin-
nost na tomto svéteé. Dobré jednani naopak Mili¢ povazuje za predpoklad
spasy — ,,...nichil sic placet Deo et nichil sic placat Deum sicut zelus ani-
marum.“"*(Sac. 59, 242-243; Richard ze sv. Viktora. De praepar. PL 196,
33) A urceno radosti jakozto svym cilem je dobré jednani rovnéz jistym
zpusobem provazeno pocitem radosti. Vzhledem k neptiznivym podmin-
kam v tomto svété, kde kiestan napliuje svij tkol, se mohou radostné
stavy spojovat navic s kiestanskou odvahou: ,,... aput deum nichil beaci-
us, si eo modo militetur, quo noster Imperator iubet.”" (Sac. 55, 132—133;

1 Buh jako ,,fons super nos vel per nos effundens aquam mundam* (pramen lijici na nas

i do naseho nitra ¢istou vodu) (Grex 73, 14), tj. zdroj slova, které kiestana o¢ist'uje a vede
ho na cestu spasy.

W Jak mnohé vidime ... , kteri se raduji v nadéji, planou laskou, mnohého se dokazi

zrici...”
12 Pokud Mili¢ cituje cirkevniho autora jako v tomto ptipadé, uvadime znéni citace pod-
le sbirky Patrologiae cursus completus, Series latina J. P. Migneho, kterou ve svém vyda-
ni Mili¢ovych kazani pouzili i V. Herold a M. Mraz.

13 Nebot je v tomto svété diilezité a nad veskerou milost horlit pro ditm BoZi ...

4 ... nic neni Bohu milejsi a nic neusmiiruje Boha tak jako horliva péce o duse.”

5 ... u Boha nic blahoslavenéjsiho, jestlize se bojuje tak, jak nas Pan prikazuje.”
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Augustinus, Epistola Ad Valerium episcopum, PL 33, 88) Zde mame sa-
moziejmé na mysli spjatost blazenosti s radosti.

Radost mtze byt v tomto piipad¢ vyjadiena také nepiimo jako privace
strachu. S interpretaci utrpeni jako néceho radostného se zde vSak jesté
nesetkdme. Od lidského jednani se potom dostdvame opét na zacatek,
k Bohu, ke kterému se ma vesker¢ usili upinat. Nebot’ i o Bohu se fika:
, Maius gaudium est Deo et angelis eius, si convertatur peccator a via
sua mala pastoris officio ..." ' (Audite 121, 545; Petr z Blois; cf. Lc. 15, 10)

1.3. Svétske poteseni

Nakonec se musime zminit jest¢ o jednom druhu radosti. Ma zde podle
naseho minéni své misto kvili vyraziim, kterymi je vyjadifen: svym
vlastnim verbalnim vyznamem by nalezel spiSe k opozitim radosti.
Mame na mysli svétskou radost (,,radovanky*) nebo dokonce vysméch
Bohu: ,, Verumptamen Deus non irridetur? V7 (Audite 121, 543; Petr
z Blois; cf. Gal. 6, 7). Smich jako projev svétské radosti ¢i dokonce pohr-
dani Bohem je pro Mili¢e vzhledem k jeho stroh¢ moralce zcela nepfija-
telny. PotéSeni jako tanec nebo télesné rozkose povazuje za dalsi projev
klamu, ktery lidem stroji pomijivy svét a jeho vladce d’abel. Oznacuje jej
jako ,,... meretricius nitor, hystrionicus habitus, regius apparatus.!®
(Audite 113, 288-289; Bernard z Clairvaux, in Cantica, Sermo 33, PL
183, 958-959). Takova radost je znakem lidské ubohosti a pomijivosti —
,In talibus saltant demones, in talibus letantur demonum ministri.*"°(Au-
dite 125, 671; Jan Chrysostomus) a co vic, i zatraceni — ,, Nesciunt miseri,
quia quot saltus faciunt in chorea, tot saltant passibus ad inferna.” *°
(Sac. 64, 376-377)

2. Regulae Veteris et Novi Testamenti Matéje z Janova

Ve svych Regulich chtél Janov piedev§im zdaraznit nutnost fidit se jedi-
nym a dostate¢nym pravidlem, totiz Kristem jako nejvyssi, tzv. Prvni
Pravdou. Vzhledem k tomu mizeme vymezit dvé hlavni linie, v nichz se

1 Bith a jeho andélé maji vétsi radost, jestlize se obrati hiisnik od své Spatné cesty

pusobenim pastyre ...
17 Neni tedy Biih tercem vysméchu? “

18 ... nevéstci lesk, komediantské chovani, krdalovska vystroj.*

19V takovych tanéi dablové, v takovych se veseli sluzebnici dabli.” V této citaci nara-

zime na jediné pouziti vyrazu laetari, zde v negativnim vyznamu.

20 Ubozaci nevédi, Ze kolik skokit udélaji pri tanci, tolika kroky se blizi k peklu.*
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v tomto dile s tématem radosti explicitné setkavame. Prvni je zalozena na
vzajemném propojeni pojmi pravidlo, Bih, dobro a pravda. Zde se musi-
me zaméfit konkrétné na pasaze vénované prvnimu pravidlu, tj. Kristu,
v nichz se autor zabyva radosti z hlediska jeji dokonalosti v protikladu
k pozemskému svétu. Déale potom na uvahy o utésné funkci bible jako
nositelky pravdy. Druhd linie zahrnuje uceleny vyklad problematiky eu-
charistie. Opomenout nesmime ani projevy Janovova kiestanského opti-
mismu, ktery ma podpofit eschatologické ideje a ktery se pohybuje nékde
na pomezi téchto dvou linii. Je tedy na prvni pohled zfejmé, ze Janovovy
uvahy o radosti jsou uzce propojené. Nami uvedené ¢lenéni je proto nutné
chapat pouze jako snahu o snazsi orientaci v téchto tivahach a nikoli
o0 izolovani jednotlivych témat, které ani neni mozné.

2.1. Zakon dokonalé svobody

Regula, unica lex vite, lex perfecte libertatis (pravidlo, jediny zdakon Zivo-
ta, zakon dokonalé svobody)*' je pravidlem, jehoz dodrzovanim mame
dospét k véénému zivotu. O spojitosti s radosti sveéd¢i uz vyrazy, s nimiz
se v tomto kontextu setkavame — regula rectissima, pulcherrima, delecta-
lejsi, nejdokonalejsi). Mizeme je oznacit za pravidlo veskerého kiestan-
ského zivota. Jako takové je i prostiedkem k dosazeni vécného zivota
a skutecné radosti, ignorujeme-li je, stava se naopak diivodem k adekvat-
nimu trestu, totiz k vééné smrti. Tato ,,regula® je urujicim prvkem kies-
tanského zivota, prvkem, ktery ovliviiuje i city kiestana —,,Ipsa [regula]
est mater pulchre dileccionis et agnicionis et timoris et sancte spei, sapi-
encie.” (kn. 3, s. 3, 7; cf. Dt. IV, 6). Ve spojeni s timto pravidlem, tj.
s Kristem, prameni zakouseni obecné¢ho dobra — bonitas universi — a kra-
sy — pulchritudo, a proto prozivani pravé kiestanské radosti. Hlavnim
predpokladem toho, aby ¢lovék mohl prozit tuto radost, je jeho laska ke
svému dobru, tj. k jeho ptivodci, Bohu. Biih je utocistem a utéchou sla-
bych, podobné jako tomu bylo u Milice: ,,Convertam me ergo ad miseri-
cordiam tuam et ibi queram consolacionem meam. Scio enim et scire me
gaudeo, quod misericordia tua infinita est et nedum meam, sed omnium
hominum maliciam excedit.** (kn. 3, s. 122, 22-25) Tato fada nejéasté&ji
pouzivanych vyrazl — dileccio (laska) — bonum (dobro) — delectacio (po-

2 K souvislosti prvniho pravidla a radosti zejména kn. 3, tr. 1 — De regula in se, s. 1-39.

2 Obrdtim se proto k tvému milosrdenstvi a zde budu hledat svou vitéchu. Nebot vim

a tési mé vedet, ze tvé milosrdenstvi je bezmezné a prevySuje nejen mou Spatnost, ale Spat-
nost v§ech lidi."
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téeseni) — vita (Zivot) — lumen (svétlo) — gaudium (radost) — doklada i svou
vzéajemnou propojenosti teologicky zaklad danych tvrzeni.?

2.2. Krestansky optimismus

Uz dosti pozitivni pristup k zivotu kiestana potom Janov stupiiuje tzv.
kiestanskym optimismem.?* Castgji totiZ cituje nasledujici biblicka mis-
ta — Sap. 11, 25; I Tim. 4, 1-7; Gn. 1, 31 a sam pronasi vyroky typu ,,...
sed homini esse bestiam est contra naturam ...“% (kn. 3, s. 71, 13-14)
Takovou podobu optimismu lze snad téz vylozit jako projev radosti a je-
den ze zdroji nad¢je, zejména vychazime-li z Gilsonova vymezeni pojmu
,kiestansky optimismus®: je to radost, kterd vychazi z jistoty, ze vSe, co
Bih, ktery je vrcholem vseho, stvofil, je dobré. Podkladem pro tento po-
hled na stvoieni se stala biblicka pasadz z Geneze 1, 31: ,,... vidit Deus
cuncta quae fecerat, et erant valde bona ...“ Prameni z informaci Starého
zékona o dobroté Boha a stvofeni svéta k jeho obrazu. Tato mySlenka se
u Janova stava vychozi pro uvahy o moralnim tipadku spolec¢nosti a o ra-
dostné budoucnosti, kterd bude diky Bozi dobroté nasledovat po piemo-
zeni Antikrista. Rovnéz vySe uvedeny vyrok, kde Janov pojmenovava
cloveéka bestia, 1ze potom chépat podle definice kiestanského optimismu
nasledovné: tento nelichotivy stav je pouze docasny a predevsim pro ¢lo-
veka nepfirozeny. Vlastni ptirozenost cloveéka je tedy dobra a pokud exis-
tuje Sance na to, Ze se k ni ¢loveék s pomoci Bozi vrati (a takova Sance tu
jisté je), mame tu dalsi, nemaly zdroj radosti.

2.3. Kazdodenni praxe

Jakeé jsou dalsi moznosti, jak pocitit intenzivni radost jesté béhem pozem-
ského zivota? Stejné jako pravda v ni obsazena se i bible?® muiZze stat zdro-
jem nasi radosti: consolaciones sue [bibliae] laetificaverunt animam
meam (jeji projevy utéchy obveseluji mou dusi); bazné — [biblia] mater
timoris (matka bazné), ¢i predevsim zdrojem utéchy — consolacio conti-
nuata (nepretrzita utécha). Jako zprostiedkovatelka Boziho slova je také
pomocnici nasi spasy — verbum potest salvare animas vestras (slovo
miize spasit vase duse). Dokladem o radostném prozivani cetby bible nam
budiz i to, ze Janov se nejcastéji odvoldava na sveé viastni zkusenosti.

3 K problematice Janovovych metafyzickych predstav a filozofickych zdroji jeho mys-
lenek vice: NECHUTOVA, 1991.

24 MUNTENAU, 1998.

3 ... ale ¢lovéku je neprirozené byt zvifetem..."

% K souvislosti bible a radosti zejména Prooemium, kap. 2, s. 9-18.
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Dalsim aspektem radosti, ktera se vztahuje i ke kone¢nému zivotu, je
Janovovo zdivodnéni pozemského utrpeni.?” Nelze je sice chapat jako
ospravedInéni tohoto utrpeni, ale mtizeme v ném najit vyzvu k tomu, aby
je clovek podstoupil, pokud je tieba, a aby tak skrze né dosdhl radosti.
Toto utrpeni je totiz podle Janova z celkového pohledu kiestanstvi dobré
a ani z pohledu jednotlivého kiestana nema piinaSet smutek nebo strach:
., Est namque istud fructus ipsorum [confessorum veritatis] simul et ves-
tis, ideo gaudenter pro veritate paciuntur et cum continuis incrementis,
sicut scriptum est, ubi supra:*® ,Ibant apostoli gaudentes a conspectu
concilii, quoniam digni habiti sunt pro nomine Jhesu contumeliam pati’
C(kn. 3, s 47, 12-16; Act. 'V, 41) V tomto sméru vychazi Janov zejmé-
na z citaci MatouSova evangelia — Mt. 5, 12-15; 5, 19; 5, 22; déle napf.
z LukaSova evangelia - Luc. 15, které podporuji jeho snahu o zdiraznéni
role Krista jako Spasitele. Takovy pohled se vztahuje mimo jiné k vykla-
du symbolu kiize?. Ten se v Janovové podani stava piedevsim ukazate-
lem hluboké propasti mezi pozemskym utrpenim a véénym zivotem,
mezi krutou smrti a nekone¢nou radosti. Podstupovani pozemského utr-
peni je znakem radostného nasledovani zivota a uc¢eni Krista, ktery se za
¢loveka obétoval.

2.4. Eucharistie

Radost, které se dostava véticimu prostiednictvim eucharistie, je dalsi
podobou radosti, s niz se setkavame jiz na urovni pozemského svéta. Zde
se nam naskyta zejména moznost zabyvat se v jejim rdmci tim, co si do-
volime nazvat prostorem radosti. O diilezitosti radosti spojené s piijima-
nim eucharistie (spirituale gaudium — duchovni radost) vypovida navic
skute¢nost, ze sdm autor ji vymezuje jako jedno z témat a ze vlastni na-
zory doklada v ramci Reguli neobvykle velkym poctem tvrzeni autorit.
Relevantni pasaze jsou navic typické castym opakovanim a az ptehnané
podrobnym vykladem. Uved'me si tedy jedno z nejvystiznéjsich tvrzeni:
,,Que fit per cibum et potum in ore, delectacio est necessaria, sine qua
nullus omnis hominum potest vivere ... In ore fuit delectacio, quam homo
quilibet cottidie oportet frequentare.”3° (kn. 1, s. 70, 28—32)

27 K tomuto tématu napt. kn. 1, tr. 2, kap. 4 a 5, s. 47-52.
28 Nebot tohle je zaroveii jejich [vyznavach pravdy| mzda a roucho, proto s radosti

«

trpi za pravdu a ustavicny rust, jako bylo napsano, jak nahore:

2 Pfedev§im kn. 3, tr. 6, s. 7, 17-33 (v ramci knihy De abhominacione in loco sancto).

30 PotéSent, které vznika skrze pokrm a ndpoj v ustech, je nutné, bez ného zadny clovék

nemuize Zit ... Vustech bylo potéSeni, kterého se ma kazdy clovék kazdy den zucastnovat.*
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Eucharistie umoziuje vytvaret jednak jednotu s Bohem, pficemz Ja-
nov se vénuje vztahu ¢loveka k trojjedinému Bohu. Jednak umoznuje vy-
tvaret jednotu s ostatnimi kiestany. Vznik takového spolecenstvi ¢i jed-
noty je dilezity pfedevsim z hlediska §ifeni radosti: ,, Sicut amare stille
intrantes in flumen vel fontes, perdunt suam amaritudinem et assumunt
fontis dulcedinem, sic nostra amaritudo in divinam dulcedinem converti-
tur non natura, sed participio gracie in presenti et glorie in futuro.“!
(kn. 3, s. 100, 20) Janov tedy zjevné zdurazinuje koinonicky charakter
piijimani.*?

K pochopeni onoho druhu radosti, jejiz zdroj Janov spattuje v eucha-
ristii, je nejprve nutné oziejmit funkce, které autor eucharistii ptisuzuje.
Jeho pozadavek castého pfijimani i pro laiky prameni (mimo jiné ovSem)
z myslenky, ze eucharistie predstavuje télo a krev Kristovu, ze obsahuje
duchovné plnost bozstvi. Jako takova umoznuje pfijimajicimu ¢lovéku
spojeni s Kristem, a proto také zmirnéni strachu. Je prostiedkem ke spa-
se, k dosazeni opravdového zivota, tedy radosti a blazenosti. Janov klade
zéaroven dlraz na frekvenci pfijimani, protoze se vzrustajici cetnosti roste
i nad€je na spasu. Ackoli zdiiraziiuje nutnost osobn¢ piijimat eucharistii,
a to nejen duchovné, ale také svatostné, stale se jedna o spiritudlni ra-
dost, které lze timto zptisobem docilit. V souvislosti s tim musime upo-
zornit i na to, ze Janov spojuje (zcela ve shod¢ s dosavadni hermeneutic-
kou tradici) eucharistii, ale i Bozi Trojici s vyrazy oznacujicimi chut
a vini, které tak nabyvaji spiritudlniho vyznamu. Ten, kdo pfijima, si
musi byt védom svych hiicht, ¢init pokani, zachovavat bazein Bozi a mu-
si dobfe jednat, aby byl schopen milost viibec pfijmout. V opaéném pii-
pad¢ ptijimani eucharistie stupnuje trest, ktery dotycného postihne po
Poslednim soudu. Jedna se o prostiedek, ktery umocnuje jednani cloveka.
Je tedy jiz zfejmé, proc¢ klade Janov diiraz pravé na tento prvek a proc se
v danych paséazich textu setkdvame s tak rozmanitym a az ptehnané po-
drobnym a opakujicim se li¢enim této podoby kiestanské radosti.

Z eucharistie se mohou radovat laici, knézi, duse blazenych na nebe-
sich, duse zemfelych v ocistci, Bozi Trojice i and€lé. Jejich radost je vza-

3L Tak hoice jako kapky pronikajict do reky nebo pramenii nici svou horkost a berou na
sebe sladkost pramene, tak se nase horkost obraci v bozskou sladkost nikoli prirozené, ale
ucasti na milosti v pritomném a na slavé v budoucim."

32 NECHUTOVA, 1971, s. 39. Autorka zde také rozliSuje tfi hlavni vyznamy eucharistie:

eucharistie je ,,znamenim svazku 1. Krista s cirkvi a cirkve s Kristem, 2. cirkve bojujici
s cirkvi vitéznou i s duSemi v ocistci, 3. jednotlivych clenii koinonie cirkve svatych navza-
Jjem.” (Tamtéz, s. 35.)



Lucie Mazalova 203

jemné& provazana. Tim je zaroven dan i prostor® radosti, kterym se stava
pro dany subjekt eucharistie a ti, kdo jsou jejimi ucastniky. Radost ¢love-
ka se uskutecniuje v eucharistii, tj. v Bohu. Také radost Boha se uskutec-
nyje v eucharistii, tj. v sobé samém a v piijimajicim ¢loveéku. Dal§im mis-
tem prozivani radosti je kiestanské spoleéenstvi* — , ... universitas
sancte ecclesie ... est tota pulchra et delectabilis et tota desiderabilis ...
(kn. 3, s. 269, 9-11). V jeho ramci se radost stava jakoby nakazlivou, po-
dobné¢ jako ji prendsi Bih na clovéka — ,, Gaudete cum gaudentibus, flete
cum flentibus, id ipsum invicem sencientes.” (kn. 3, s. 144, 1-2; Rm. 12, 15)

3. Listy Jana Husa

V Husovych listech jednoznaéné ptevazuje pojeti radosti jako odmény na
nebesich, vécného zivota. V rameci tohoto typicky stiedovéce kiestanské-
ho pohledu na radost Hus zdtiraznuje hlavné dasledky, které z této mys-
lenky vyplyvaji. Skutecnéa radost mize podle jeho nézoru nastat az po
zmrtvychvstani, a smrt se uz proto nemusi jevit jako negativni. Stava se
naopak vyzvou k vé¢nému zivotu. V této myslence je patrna prakti¢nost
Husovych ndzort. Diky jeho tragickému osudu se ho i pfimo tyka. Vli-
vem zivotnich okolnosti se na konci jeho Zivota setkavame navic s pro-
hloubenim této viry a se stale vice zdiiraziiovanou myslenkou o opravné-
nosti a mirnosti pozemského utrpeni v protikladu k utrpeni v ocistei ¢i
k utrpeni vé¢nému. Tyto tendence vrcholi v ndzoru, ze vSe negativni se
da vysvétlit jako nutnéa zkouska viry a to, co se na prvni pohled jevi jako
zl¢é, ma ve skutec¢nosti hlubsi opravnény dtvod.

3.1. Radost jako vécna odmeéna

,,Gaudete et exultate, quoniam merces vestra multa est in celis.” (C. 145,
Lc. 6, 23) Tuto citaci vybirame jako vyrok v podstaté shrnujici Hustv
optimisticky pfistup k lidskému osudu. Vécna radost byva v jeho listech
vyjadiena vyrazy tohoto typu — gaudium infinitum in secula (nekone¢na
radost na veky) (€. 53, €. 152, podobné ¢. 161); leticia sempiterna (usta-
vicna radost) (€. 70), ale i dal§imi vyrazy jako beatitudo (blazenost) ¢i
pax (pokoj, mir), nebo pfipomenutim radosti z Boziho kralovstvi (€. 161).

3 K problematice prostoru zejména kn. 1, tr. 2, Regula [, kap. 5-10, s. 60-79.

3 K souvislosti cirkevni jednoty a radosti pfedevsim kn. 3, tr. 4, distinccio prima — De

unitate ecclesie, s. 140-195.

3 ... cirkevni spolecenstvi ... je celé krasné a milé a celé Zddouci ...
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Vyrazn€ se s ni setkdvame v zavérecnych pasazich listd, v salutacich,
které pronaseji na adresu prijemcti rizna prani. Myslenka na vé¢nou ra-
dost slouzi pak zejména jako utécha v tézkych dobach jak adresatim Hu-
sovych listdl, tak Husovi samotnému. Dokladem je i vyskyt zminénych
vyrazu piedevsim v mladsich listech, tj. v téch, které pochazeji z doby
autorova exilu a véznéni.

3.2. Kristus jako utécha

Hus klade velky dtiraz na Krista, ktery ptisSel do pozemského svéta, aby
mohli lidé dosahnout vécného Zivota a vécné blazenosti —,, ... ipse [Jesus
Christus] est alpha et o, principium et finis nostre redempcionis et beati-
tudinis ..."3% (¢ 36; cf. Apc. 1, 8) Radost se podle né¢ho vaze na spasu
a nasledovani Kristova zivota a uceni je pak nutné chapat nejen jako pro-
jev vdécnosti, ale rovnéz jako dokonani Kristova dila a naplnéni moznos-
ti ¢loveka byt spasen. Nejzietelnéjsim dokladem radostné viry ve spéso-
nosnou ulohu Krista je list ¢&. 71 napsany ve formé kazani*’ na téma
»Slava na vysostech Bohu.. ., které se odviji zejména od biblické citace
Luc. 2, 10 —,,... evangelizo vobis gaudium magnum quod erit omni popu-
lo ... Od radosti ze zpravy o Spasitelové narozeni, kterd je zvéstovana
andély, se Hus dostava pravé k radosti ze samotné moznosti spasy. Ridit
se Kristovym uc¢enim by mélo byt samozfejmé hlavné pro duchovni. Od
této myslenky se potom odviji i kritika na jejich adresu.

Radost z Krista se u tohoto autora vyraznéji projevuje poprvé v dob¢
pfed odchodem z Prahy (v roce 1412, ¢. 46) a roste v dobé jeho pobytu
v kostnickém vézeni. Kristus je pro ného nejdiive tim, kdo neptipusti
jeho utrpeni a kdo za ného ve skutecnosti bojuje. Autorovy nadéje jsou
sméfovany k myslence na propusténi z vézeni (€. 108). Ve stejném listu
se navic jako doklad pomoci pro potiebné poprvé objevuji biblické pfi-
klady o zachrané Jonase, Daniela ¢i Zuzany. Utéchu viak Hus sméfuje
stale jinym lidem, ne sobé samému. Silu své nadé€je podtrhuje zertovnou
basni v listu ¢. 118. Tu uz vSak mtizeme chépat spise jako dobrou schop-
nost sebezapfeni, protoze z ni €isi i jistd mira smutku. Postupné tak Hus
zacina davat najevo velikost utrpeni —,, Piissimus deus nunc me consola-
tur, nunc contristat, sed spero, quod semper mecum est in tribulacio-
ne.“® (¢ 114)

36 ... ten je alfa i omega, zacatek a konec naseho vykoupeni a blaZenosti ..."

37

Z doby Husova exilu v roce 1412.

3 Prelaskavy Bith mé hned utésuje, hned rmouti, ale doufam, Ze je v souZeni stdle se

mnou.”
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V této dob¢ dale klade vétsi diiraz na Krista jako jediného spravedli-
vého soudce, a to ve zcela osobnim vztahu k nému: ,,... Jesus Christus,
meus procurator et advocatus et iudex graciosissimus ...* (¢. 111; po-
dobné¢ ¢. 116) Objevuji se u n¢ho sice i pochybnosti, co s nim Kristus za-
mysli. Kdyz uz si je v8ak Hus jist popravou, vyzdvihuje opét Krista jako
jediného soudce a jistotu, poskytovatele spasy, tj. konce lidského utrpeni
a zivota ve vécné radosti. Po celou dobu vSak zlstava Kristu jedna role —
jeho uceni a zivot jsou zdrojem utéchy — ,,Certe consulatus est me domi-
nus.“4 (¢. 108)

3.3. Radost, utrpeni a smrt
Ze snahy nasledovat zivot a uceni Krista se odvijeji dalsi aspekty prozi-
vani kfestanské radosti. Je to zejména zptisob Husova chapani pozemské-
ho utrpeni a smrti a od toho odvozené celkové pojeti lidského zivota
a jednani, které je u tohoto autora zaméefeno vyhradné na dosazeni vééné
spasy. V ramci problematiky pozemského utrpeni 1ze potom sledovat tfi
roviny — utrpeni, které Hus zdivodiiuje nutnosti nasledovat Krista, utrpe-
ni, které¢ chape jako mirnéjsi podobu Boziho trestu, a pojeti smrti jako
konce pozemského utrpeni. Tyto tii aspekty se sttidaji a prolinaji piede-
v§im v zavislosti na tom, v jaké mife se s nimi Hus osobn¢ setkava.
Utrpenim, které ¢loveék podstupuje jako dusledek opravdového kies-
tanského zivota, se Hus zabyva uz pied pfijezdem do Kostnice. Podle
jeho nazoru je zmiriiuje myslenka na Krista a na odménu v podob¢ spa-
sy* —,,Gaudete in hoc, quod persecucionem paciamini. Nam dicit Chris-
tus: ,Beati, qui modo lugent, nam illi consolacionem habebunt.”” (¢. 69;
cf Mt. 5, 5) Utrpeni je v Husove podani nezbytnou soucasti krestanova
Zivota, tedy i radostného krestanského pohledu na zivot. Jedna se navic
o prostiedek k pochopeni véci, které ztstavaji clovéku bézné ukryty, tj.
predevs§im Kristova zivota a uceni — ,, Vexacio dat intellectum.” (¢. 118;
Is. 28, 19) V pripade biblickych citaci ci jejich volnéjsich interpretaci vy-
chazi autor casto z Matousova evangelia — Mt. 5,10—13 a Mt. 5,15-17;
zduraznuje radost jako vécnou odmeénu, kterd nasleduje po pozemském
utrpeni. Pokud vyzdvihuje radost z ucasti na Kristové utrpeni, aniz by
zduraznil vécnou odmeénu, cerpd z Listu Jakubova — lac. 1, 2. V ramci

9. Jezi$ Kristus, miyj zdstupce i obhdjce i soudce nejlaskavéjsi ...

40 Opravdu mé Biih utésil.*

4 Timto typem radosti je charakteristicky zejména list ¢. 63, ackoli uvadéné piiklady
pochazeji z jinych listi.



206 Teologické REFLEXE XI1I (2006)

dané tematiky nevynechava ani citace vyjadrujici neoddeélitelnost rados-
ti a pokoje — napr. loan. 14, 27.

S tim v§im souvisi také utrpeni, kterého Bith uziva jako prostfedku,
aby vyzkousel hloubku kfestanovy viry. Pfekonani utrpeni stupniuje od-
vahu k tomu, aby je ¢lovék i nadale state¢né podstupoval —,,... quod me
non frangat, deiciat et contristet, sed firmet, sublevet et letificet tribula-
cio temporalis sociorumque absencia.”* (¢. 52) Utrpeni zaroveni Hus in-
terpretuje jako trest za spachané hiichy. Pozemské utrpeni vsak jakozto
trest prfedstavuje mirnéjsi formu trestu. Jakykoli posmrtny trest je cha-
rakterizovan jako tvrdsi nez ten nejhorsi trest na svété. Radost vyplyva ze
vzajemneé lasky krestana a Boha.

Na smrti spatfuje Hus dv¢ stranky — negativni v podob¢ utrpeni
piiumirdni — ,,... purgabor in spe Ihesu Christi per diram mortem a pec-
catis ..." ¥ (€.152) — a ptevazujici pozitivni, ktera spo¢iva v moznosti pii-
blizit se k Bohu a dosahnout pokoje, ktery je od radosti neoddélitelny.
V tomto druhém ptipadé vyuziva autor biblickych citaci z Janova evan-
gelia — Jo. 16, 33; lo. 14, 27. Smrt tak mtze byt chapana jako konec po-
zemského utrpeni, jako meznik mezi timto a plnohodnotnym, véénym
zivotem. Jeji pokojné pfijeti je znamkou pohrdani konecnym a nepiizni-
vym svétem a touhy po zivoté s Kristem: ,, Propter mortis suplicium non
est peccandum. Presentem vitam finire in gracia est exire de miseria.*
Ackoli mize byt smrt jesté daleko, smifeni s ni umoziuje prozit radostny
zivot** — | Qui mortem metuit, amittit gaudia vite.“* (oboji €. 63; u druhé
citace cf. Catonis Disticha moralia I, 32 Poet. Lat. Min. III, 219) Tato po-
zitivni stranka smrti stavi do pozadi moznost, Ze clovek miize byt také
vécné zatracen. Hus je totiz presvédcen, ze pokud ¢lovek prozil svij zivot
dle vzoru Kristova, nema se v podstat¢ jiz ¢eho bat: ,, Quapropter, nobilis
domine et in Christo dilecte, hortor humiliter pro dei clemencia, miseri-
cordia et iusticia, que peccatoribus parcit penitentibus et punit incessa-
biliter delinquentes ..."*® (¢. 8) Podoba posmrtné existence odpovida pii-
mo pozemskym zasluhdm. Nejistotu zpiisobuje pouze to, ze zda cloveék

2 ... Ze mé nezlomi, nesrazi a nezarmouti, ale posili, pozvedne a rozveseli docasné sou-

Zeni a nepritomnost pratel.”
B, ... budu v nadéji v Jezise Krista ocistén od hiichii strasnou smrti ..."

4 Ackoli se jedna o citaci antického autora a myslenka o tom, Ze pohrdani smrti umoz-

fuje prozit radostnéjsi zivot, je myslenkou antickou (zvlasté konsolaci ¢i moraln¢ zamete-
nych texti), nabyva tato myslenka v kiestanském prostiedi diky pfedstavé o moznosti
vzkiiSeni a radostného posmrtného zivota s Bohem jiného vyznamu.

4 Kdo se boji smrti, ztraci radosti Zivota.*
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obstal, se dozvi az u soudu. Nesmime vSak zapomenout na to, Ze tzv. po-
zemské zasluhy lze chépat jen jako néco, co se projevuje v ramci skutec-
nosti, ktera je v kone¢ném dtsledku podiizena Bozi vili.

4. Bazen Bozi, strach a smutek

Ackoli opozita radosti nejsou piimo tématem nasi studie, musime se zmi-
nit i o nich. Objasnéni jejich role ve sledovanych textech totiz velkou mé-
rou ovlivni nasi pfedstavu o tom, jakou pozici méla radost v celkovém
svétonazoru danych autort. Za spolecnou tendenci mtizeme u téchto au-
torti oznacit zaméteni na eschatologii. Odviji se pfedevsim od kritiky
moralniho upadku spolecnosti a zejména knézi. Ti se stavaji prekazkou
nejen vlastni spasy, ale i spasy druhych lidi. U Mili¢e a Janova mizeme
struéné tato témata zahrnout pod znacné oblibenou topiku Antikrista.
Podkladem jejich i Husovych tivah se v tomto sméru stavaji pasaze
z Apokalypsy nebo starozakonnich prorokt. Nachazime zde jesté jeden
spole¢ny rys, na ktery se zamétime jesté z trochu odlisného thlu i v na-
sledujici kapitole. V zakladu vSech obav totiz vzdy stoji specificky projev
ucty a bazn¢ kiestana vici svému Stvoftiteli a Spasiteli, tzv. bazen Bozi.
Je to zadouci druh strachu, o némz mnoho napovidad uz Janoviv pojem
sanctus timor (posvatny strach) (kn. 1, s. 77, 16) a ktery mtize nabyvat
riznych konkrétnich podob.

Vzhledem k zanru kdzani jsou opozita radosti zastoupena pfirozené
nejvice u Milice. Ten se snazi vzbudit u lidi obavy z Boziho soudu, tres-
tu, ¢i zatraceni a pekla. Se zamérem dosahnout jejich mravni napravy
proto popisuje hriizy pekelnych muk. Diky tomu, Ze vyuziva symboliky
ohné, se zde navic misi bazein Bozi s béznym strachem z redlné ptedsta-
vitelnych hrozeb. Piedstava ni¢iciho ohné, ktery zptsobuje bolest, si l1ze
totiz snadno predstavit na zakladé nasich pozemskych zkusenosti. V da-
sledku toho se i bazen vice ptiblizuje béznému lidskému strachu z bolesti
a ztrat, které Ize zakusit v rdmci pozemské ptirody. Vzhledem k moznos-
tem, jaké kazani nabizi, vSak tyto popisy tak hrozivé a Casté zase nejsou.
Projevy bazné Bozi ve své dobé tedy autor nepovazuje za dostatecné
a kritizuje zejména neptipustné nahrazovani bazn¢ strachem z lidi. Za
opravnény disledek absence bazné Bozi povazuje Bozi hnév — ira Dei.
Miuzeme tedy souhrnné fici, ze v jeho dile jesté prevazuje strach a obavy

46 A proto, urozeny pane a mily v Kristu, vybizim poniZené pro Bozi laskavost, milosrd-

nost a spravedlivost, kterd Setri hrisnikii, kteri ¢ini pokdni a tresta ty, kteri se ustavicné
provinuji ..."
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z Boziho trestu nad radosti, ktera se objevuje spise jako dosud nenaplné-
ny cil a to i proto, ze knézi neplni své poslani (a navic Spatné ziji) — ,, Sed
nos pereunti populo auctores mortis extitimus, qui debuimus duces esse
ad vitam." ¥ (Grex 83, 268-269; Rehot Veliky. Homiliae XL in Evangelia,
PL 76, 1147)

Janovova kritika spolecnosti je tak velka, ze tento autor nevaha oznacit
¢loveéka vyrazem bestia, zvite. Nicméné v jeho ptipadé to musime vnimat
spise jako dalsi projev kiestanského optimismu, jak uz jsme vyse zminili.
Do zviteciho stavu se totiz clovek dostal padem, prvotnim htichem, a je
zde moznost, jak se dostat zpét do ptivodniho a ptirozeného stavu. I proto
Janov zdaraziiuje nezbytnou roli bazné Bozi. Na Boha pohlizi zejména
jako na soudce, vyzdvihuje vSudypfitomnost odplaty a opravnénost jeho
hnévu a trestt — ,, Et nolite timere eos, qui occidunt corpus, animam au-
tem non possunt occidere, sed pocius timete eum, qui potest corpus et
animam perdere in gehennam.” (kn. 1, s. 41, 9—11; Mt. 10, 28) Jako néco
zcela jedine¢ného vzhledem ke zbytku dila i dvéma dal§im autorim na-
chazime uvahu o strachu ze znameni Boziho hnévu v podobé pohrom
stihajicich pozemsky svét.*® Radost, a to i s ohledem na dulezitou roli
strachu a smutku, potom Janov ptfedklada nejen jako cil, ale také jako
néco, co se uz praktikuje prostfednictvim castého pfijimani, ¢etby bible
a prvniho pravidla, které toto vSe zahrnuje. Navic jednoznacné vybizi ke
stalé radosti, pfedev§im prostfednictvim biblickych citaci z listu Filip-
skym a z prvniho listu Tesalonickym — Phil. 4, 4 (kn. 1, s. 75, 8) aI Th. 5,
16 (kn. 4, 140, 29; 141, 1), které se u ostatnich autorti nevyskytuji. Obavy
z premiry hiichil tedy jesté hraji dtlezitou roli, ale soucasné jsou potlaco-
vany spasonosnou funkci eucharistie.

V Husovych listech nenajdeme témét zadné vyrazy typické pro vyjad-
feni strachu ¢i obav, maximaln¢ jen pro pocity nejistoty. Jeho tvahy ma-
zeme shrnout do obecné zasady nehledat strach tam, kde skute¢né neni.
Strach se tak projevuje pouze jako bazen Bozi — ,, Denique quicquid agis,
deum time et precepta eius custodi, ita recte procedes et non peribis,
carnem coercebis, mundum contemnes, sathanam vinces, deum indues,
vitam reperies, alios confirmabis, teque coronabis corona glorie, quam
tibi dabit iustus iudex.”* (€. 95; prvni &ast cf. Ecl. 12,13) U samotného

41 Ale my, kteri jsme méli byt viidci k Zivotu, jsme se stali hynoucimu lidu piivodci smrti.*

4 Problematice strachu a smutku se Janov vénuje nejucelenéji ve 3. knize, 5. a 6. traktatu.

¥ Konecné pri v§em, co délas, se boj Boha a zachovavej jeho prikdazani; tak se budes

ubirat primo kupredu a nezahynes, télo zkrotis, svetem pohrdnes, dabla premiizes, Bohem
se odéjes, znovu naleznes zivot, jiné posilnis, sebe ovencis korunou slavy, kterou Ti da
spravedlivy soudce."
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Husa se nejcastéji jedna o strach z nedodrzeni Kristovych ptikazd. Ma-
zeme tak konstatovat, ze v dile tohoto autora zcela jednoznacné pfevazu-
je radost. Doklada to nejen pocet vyskytl relevantnich vyraz, ale zejmé-
na Husiv pohled na tuto problematiku, ktery je vesmés jednotny ve vSech
jeho dopisech. Vyroky z Apokalypsy zde proto musime chépat nejen jako
prostfedek moralni napravy, ale zejména v pozitivnim smyslu jako pou-
kazani na kone¢né vitézstvi dobra nad zlem.

5. Radost z kiest’anské svobody
Alespon stru¢né jsme tedy ukazali, zda u danych autorti pievladal strach
a smutek, nebo ktestanska radost. Da se vSak uz v jejich ptipad¢ uvazo-
vat o reformacni podobé radosti z kiestanské svobody, nebo zde naopak
jesté musime mluvit o sttedoveékém strachu z Boziho trestu a pfedevSim
obavach z nedostatku dobrych skutkt, které spojeni s reformacni pied-
stavou brani? Pokusme se nejprve naznacit, co je to kiestanska svoboda,
ackoli ta se zajisté 1épe proziva nez definuje. Nejcastéji je interpretovana
jako osvobozeni od hiichu, a proto od vé¢né smrti, jako navrat do pivod-
niho stavu, jako moznost fidit se Kristovymi nafizenimi. Svobodny kies-
tan se dobrovolné vzdava individualniho kone¢ného prospéchu a uvazuje
pouze o moznostech, které piindsi vécnost. Radost z takové podoby zivo-
ta je udrzovana laskou a jako takova se stdva charakteristikou kiestan-
ského zivota, spocivajiciho prave v lasce k Bohu a k bliznimu. Tuto defi-
nici lze aplikovat jak na myslenky nasich autort, tak obecné predstavitelil
ktestanstvi, a tudiz i pozdéjsich reformatort jako byl zejména Luther.
Uvedené popisy svobody, které jsou vSak jen riiznymi pohledy na jednu
véc, nahradil O. H. Pesch jednou vétou: ,, Svoboda je v kiestanské tradici
vzdy jen svobodou v ramci Boziho pusobeni, které vse predem 7idi a je
zdkladem vseho jedndni.”° Podle tohoto autora potom nabyva svoboda
u Luthera podoby absence starosti o vlastni spasu, kterou dostava ¢loveék
darem. ,,Svobodna viile je po padu do hifichu véci pouhého jména ...”!
Ptedpokladem lidské spasy je podle vSech autortt dodrzovani kiestan-
ského pravidla, tj. zivot v souladu s obsahem evangelia. Zastavaji vSak
nasi autofi jeSté nazor, ze dobré jednani je pti¢inou spasy a clovek v tom-
to ohledu alespoi ¢aste¢né ovlivituje vlastni spasu, nebo jim mizeme pii-
tknout Lutherovo pfesvédceni, ze spasa je podminéna nikoli skutky, ale

0 PescH, 1999, s. 132.
St Tamtéz, s. 128.
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virou kiestana, tedy absolutnim pfesvédéenim? Odpoveéd’ neni vitbec
jednoducha, protoze nejcastéjsi vyrok, ze dobré jednéni je znakem prede-
stinovanych, 1ze interpretovat obéma naznacenymi zptisoby. Pfi srovnani
tedy musime brat v tvahu individualni pojeti predestinace a ospravedIné-
ni, kterd se v této otazce stavaji stézejnimi.

Podle Luthera je ,,nejuslechtilejsim cinem vira v Krista, spolehnuti se
na radostnou zpravu o moznosti spaseni “.>> Vse je dilem BoZi spravedl-
nosti, kterd je pasivni, tj. bez aktivni ucasti ¢lovéka. V pripadé Milice si
dovolime jednoznaéné mluvit o tom, Ze je presvédcen o nutnosti dobrého
jednani a o vlivu charakteru jednani na vysledek posledniho soudu,
o pouhé vife a spolehnuti na milost zde, zd4 se, fe¢ viibec nemiize byt.
Spravné jednani tak Mili¢ povazuje za Bozi dar a projev viry, nicméné
dar, ktery clovék mize vyuzit ke spase, ¢i zneuzit a byt zatracen — ,, ...
male vivendo Deum instruis, quomodo debeas condempnari.”> (Audite
114, 336; Pseudo-Chrysostomus. Opus imperfectum, Homilia 43, PG 56,
876)

Jak jsme jiz ukazali, Janov povazuje kiestanskou radost za néco, co se
v kone¢ném svété skuteéné odehrava a neni vzdy jen nedosazitelnym ci-
lem. Upozornili jsme i na to, ze jako jediny z naSich tfi autori cituje tato
biblicka mista — Phil. 4, 4 (kn. 1, s. 75, 8) a1 Th. 5, 16 (kn. 4, 140, 29; 141,
1), ¢imz vyzyva k takové radosti, kterd méla byt vlastni prvnim kfest’a-
niim. Uzkost z pfemiry hiichd je sice potladovana nad$enim ze spasonos-
né funkce eucharistie, mezi lidskym jednanim a vyrokem Boziho soudu
vSak Janov spatiuje jeSté pfimou uméru. Zdaraznuje to ztotoznénim vy-
volenych, svatych a dobrych lidi, pfi¢emz termin dobry interpretuje jako
konajici dobreé skutky. Vedle prvni milosti Ducha svatého pti kitu (gracia
baptismalis) ptedstavuje dobré jednani jakozto zmilostnujici milost (gra-
cia gratum faciens) nezbytnou podminku pfijeti milosti nutné ke spase
a stavé se tak znakem predestinovanych.®* Spatné jednani povazuje Janov
za zneuziti prvni milosti, za pohrdnuti moznosti byt spasen a v dusledku
toho také za ztratu této moznosti. Zde jsme narazili na zminény problém,
jak chapat termin znak predestinovanych, ktery autoii podporuji i tim, ze
pomalu piestavaji charakterizovat Boha jako trestajiciho soudce. V ptipa-
dé Janova vSak to, ze zdlraziuje aktivni piijimani laika> a vliv jeho &et-

2 MOLNAR, 1985, s. 152.

..... Spatnym jednanim Bohu ukazujes, jak mas byt odsouzen.”
S KyBAL, 2000, s. 231.

3 O této problematice také: NECHUTOVA, 2001, s. 50, 51.
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nosti na moznost byt spasen nebo nutnost existence cirkevni jednoty pro
moznost spasy, mluvi ve prospéch toho, ze ptimy vztah mezi jednanim
a vysledkem posledniho soudu je zde nezpochybnitelny.

V Husovych listech pfevazuje z hlediska frekvence relevantnich vyra-
zl i1 celkového dojmu na Ctenafe jednoznaéné radost. Predestinaci chape
tento autor jako akt Bozi milosti, ale neopomiji zdiiraznit nutnost dobré-
ho jednani. Je pravda, ze uz nehovoii o takovych podobach aktivity jako
Janov, dobré jednéani vSak podle n¢ho samo o sob& bez milosti spadsonos-
né neni. Dobré skutky sice chape jako projevy viry, coz doklada hlavné
Castym pfipomindnim radostného setrvani v nutném utrpeni. Malo vytek
a Casté zduraznovani radostné zpravy o Spasitelové narozeni rovnéz vy-
povidaji o jistém posunu oproti Janovovi. Pfesto nas od eventualniho za-
véru, ze by Hus zastaval teorii o ospravedInéni pouhou virou, odrazuji
pripominky Boha jako soudce trestajiciho Spatné jednani, ackoli nejsou
Casté, dale Husovy moralistni dopisy nabadajici k dobrému jednani, mys-
lenka o nutnosti udrzovat milost Bozi, kterd nam byla darovana, a néko-
lik tvrzeni nasledujiciho druhu: ,,... odplatiti kazdému podle jeho skut-
ki ..." (€. 35 — Cesky list)

Domnivame se proto, Ze pojeti predestinace z pohledu vSech tii autort
jesté zachovavaji, byt’ v odlisné mifte, diraz na vylu¢nou a bezpodminec-
nou nutnost dobrych skutkd, ackoli ty mohou mit jinou podobu. Nemiize-
me zde proto jesté hovortit o luterské reformacéni radosti. Hus je sice ty-
picky velice mirnou kritikou $patného jednani a vyzdvihovanim Boha
jako soudce, jehoz spravedlnost je charakteristicka pfedevS§im svou osvo-
bozujici, omilostiujici strankou. Zvlasté v tomto druhém aspektu lze
spatfovat podobnost s Lutherem, ktery jakékoli jiné hledisko odmitl.>
Avsak o totoznosti jejich nahledd viibec nemtizeme hovortit. Optimismus
v dilech rané ¢eské reformace, zejména u Husa totiz nemusime zdvod-
novat jen podobnosti s Lutherovymi pfedstavami. Rad¢ji bychom jej pti-
tkli tomu, Ze i kritika jednani ptispiva k dosazeni pozitivniho zivotniho
postoje. Posun k radostnéjSimu pojeti lidského byti se tak paradoxné
muze udat praveé diky nepfiznivé situaci ve spolecnosti a cirkvi, ktera si
tento diiraz na jednani vynucuje.
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