Mandi — mandejskd svatyné'
Jiri Gebelt

Summary: Mandi — Mandaean Sanctuary

The aim of this paper is to describe the architecture of the Mandaean sanctuary
in the context of other ritual buildings and to explain its symbolical and practical
meaning. The author describes the construction of the Mandaean sanctuary in the
Australian diaspora and depicts its importance for the present-day community.
Based on reliably documented reports and his own observations, the author dis-
tinguishes three types of Mandaean ritual buildings. Two of them have a relatively
simple design; their construction is simple and they are always connected with
a specific ritual act. The first of these is a “booth” used in the wedding ritual and
in the first two days of the priestly initiation (often referred to as andiruna). The
second building (which has a similarly simple structure) is also associated with the
initiation ritual. The priesthood aspirant, together with his teacher, spends seven
days in this building during which he is initiated into the priesthood’s wisdom
(nasiruta). In the text of the initiation ritual this “hut” is usually called skinta. The
third type of Mandaean ritual building is the sanctuary called maskna, mandi or
bimanda. Its construction is much more demanding and complex than the other
types, and its consecration is a complex ritual which can last for almost 14 hours.
Mandi has an important symbolic and practical meaning for the Mandaeans. The
ritual of the ascension of soul (masiqta), which is a part of the complex ritual of

1 Autorovy vyzkumy Mandejci podpofila Grantova agentura CR (Projekt
401/05/0989). — V prepisech mandejskych jmen, pojmu a citat text( se drzim
transliterace zavedené Macichem a Drowerovou (Drower — Macuch, Dictio-
nary, str. xii), pouze ajin prepisuji v navdzdn{ na Burteu (Fest, str. 9) jako ,e".
Odkazy a zkratky: na texty sbirky Qulasta odkazuji dle textové kritického vyda-
ni Lidzbarského (Lidzbarski, Liturgien, zkratka ML). Pouze jedna-li se o texty,
které Lidzbarského vydani neobsahuje, odkazuji, resp. prekladam dle faksimile
pretisténého ve vyddni Drowerové a zdroven (za lomitkem) odkazuji i na jeji
preklad (Drower, Prayerbook, zkratka CP). Ginzu cituji dle textové kritického
vydani Petermannova (Thesaurus I) a Lidzbarského prekladu do néméiny (Gin-
za). Zkratka Gi odkazuje k Pravé Ginze (Ginza iamania), Gs (Ginza smala)
k Levé Ginze. Knihu Janovu (Drasa d-iahia, zkratka Di) cituji dle textové kritic-
kého vydéni Lidzbarského (Johannesbuch), odkazuji nejprve na mandejsky text,
pak na némecky preklad. Také v piipadé sbirky Alp trisar Suialia (Questions)
a textu mandejského inicia¢niho ritudlu (Coronation) odkazuje Gdaj na stran-
ku pred lomitkem na mandejsky text, idaj za lomitkem na anglicky preklad.
Zkratka D.C. odkazuje k jednotlivym textlim ze sbirky Drowerové (,Drower
Collection®), viz Drower, Bibliography.

K Mandejclim v cestiné viz napt. monografii Kurta Rudolpha, Gndze, prede-
vsim str. 355-367, nebo Gebelt, Nédbozenstvi.
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priestly initiation, depends on its existence. With the increasing instability of the tra-
ditional territory occupied by Mandaeans (Iraq, Iran), the ability to perform priestly
initiation in a prescribed manner in the diaspora is probably the only chance of sur-
vival of the Mandaean community. The construction and consecration of the mandi
in Australia in 2007 was therefore of great importance to the community as a whole.

Snad kazdy, kdo byt jen kratce nahlédl do néjaké monografie o Mandej-
cich nebo do nékteré z publikaci o gnézi, znd naért oploceného kultického
aredlu s malou chatkou a bazénem s pritékajici a odtékajici vodou od lady
Drowerové [obr. 1].2 Zdmérem mého pfispévku je popsat architekturu
mandejské svatyné v kontextu dalsich ritudlnich staveb, vysvétlit jeji sym-
boliku a roli v ritudlni praxi. V zavéru popisuji stavbu mandejské svatyné
v australské diaspote a jeji vyznam pro souc¢asnou mandejskou komunitu.

Pojmy a stavby

Mandejstina je pomérné bohatd na pojmy uzivané pro oznaceni chramu.
V polemice s jinovérci se objevuji pojmy hikla a ekura.® Pro vlastn{ ritu-
alni stavby uziva pisemnictvi nékolik vyraza. Ve starsich textech se jednd
predeviim o dvé substantiva odvozend od koiene SKN (bydlet, piebyvat).

2 Drower, Mandaeans, str. 141. Obréazek byl pretistén, resp. prekreslen v radé
monografil. Viz napt. Rudolph, Gndze, str. 363, nebo Pokorny, Piser, str. 178.
3 hikla ML 37:1-2; ekura ML 51:10-11; 68:5; 128:9.
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Je to jednak vyraz maskna,* jimz Stary zdkon oznacuje ,svatostanek” (mis-
kan),5 jednak skinta (pl. skinata), jez je mandejskou formou hebrejského
a aramejského Sechina oznacujictho ,pfitomnost bozi“6 Tretim pojmem
(asi nejvice zndmym i pro pro $ir$i odbornou vetejnost) je mandi. Neo-
mandejsky vyraz ,mandi“ je pivodné plurdlni formou od manda (man-
dia), objevujiciho se predevsim v ritudlnich komentarich ve slozeniné bit
manda, popt. ve zkraceném bimanda. Etymologie slova manda je sporn,

obr. 2 obr. 3

vétsinou je chapeme jako ekvivalent feckého gndsis. Bit manda pak mize-
me prelozit jako ,dm pozndni“7

Pojmy Skinta, maskna a bimanda nebo mandi jsou uzivany (¢asto
i v rdmci jednoho ritudlniho textu) synonymné® pro oznadeni v ivodu

4 Pribytek” ¢i ,obydli (N6ldeke, Grammatik, str. 52:5). Podle textu syrstinou pi-
$ictho teologa Theodora bar Konai z Kagkaru jsou Mandejci v Mai$anu nazyva-
ni téz ,masknejci‘ (Kruisheer, Ketdb4, str. 165; Rudolph, Prolegomena, str. 256).
V z4dném zndmém mandejském textu vSak neni vyraz ,masknejci” jako sebeo-
znacen{ doloZen.

Maskna ma stejny zakladni vyznam jako sSkinta, tedy ,pribytek” ¢i ,obydli*

(Noldeke, Grammatik, str. 129:3). Starozékonni miskdn preklddd ekumenicky

preklad jako ,svaty ptibytek®, bible Kralicka jako ,stdanek” (Ex 25,9 a jinde).

6 Sokoloff, Dictionary, str. 1145.

7 Burtea, Zihrun, str. 167; Drower — Macuch, Dictionary, str. 247; Macuch, An-
fange, str. 114-115. Souvislost mezi oznacenim ritudlni stavby a vyznamem
manda coby ,poznani” véak nenf jednoznac¢nad. Starsi diskuzi k tématu shrnuje
Rudolph, Kult, str. 20, pozn. 1.

8 Casto dokonce v bezprostiednim kontextu jako v piipadé textu knézské iniciace
pti popisu masigta: knézi vstoupi do ,maskna“ (Drower, Coronation, str. 26)
a opousti ,bimanda“ (ibid., str. 35; Drowerovd prekldda v obou ptipadech
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obr. 6

zminéné malé svatyné zbudované u bazénu s pritékajici a odtékajici vo-
dou v aredlu obehnaném zpravidla rakosovym plotem [obr. 2 a 3]. Sdm
aredl je také oznacovan jako mandi nebo manda.? Vedle této typické
stavby znd mandejské nabozenstvi jesté dvé dalsi ritudlni stavby. Prede-
v$im boudu ¢i chatku jednoduché konstrukce stavénou v podminkach
Predniho vychodu z rédkosu a oznacovanou nejcastéji jako andiruna

»sanctuary”). Nékdy jsou dokonce rizné pojmy uzity v jedné véte, jako v textu
Sarh d-paruanaiia (Burtea, Fest, t. 97, str. 28/29; viz k tomu poznamku tamtéz
na strané 172).

9 Neékdy k nému pravdépodobné odkazuje i pojem maskna (napt. Drower, Ques-
tions, str. 169, pozn. 10).
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[obr. 4 aZ 6].19 Andiruna se stavi pouze u pfilezitosti dvou rituala. Pre-
dev$im v ni probihd i nepraktikujicimi Mandejci vyhledédvany svateb-
nf ritudl; pak je zpravidla vyzdobena vajicky symbolizujicimi plodnost

s vz

av horni ¢asti ma pripevnén bily pruh latky, o kterém ritudlni komentare
hovoiijako o ,malém nebi* (Sumia estartia). V andiruné se rovnéz kond
uvodni ¢ast knézské iniciace (trasa d-taga), konkrétné prvni dva dny slo-
zitého komplexniho ritudlu, ktery cely trva dlouhych 68 dni. Aspirant
knézstvi je v andiruné podroben prvni zkou$ce védomosti, béhem niz
musi prokazat znalost hymnt a modliteb, které obsahuje sbirka Qulasta
(ML ¢. 1-103).11 Posléze zde strévi spolu se svym ucitelem (tedy kné-
zem, ktery jej zasvécuje) noc ze soboty na nedéli, béhem niz ucitel (rba)
svému zéku az do rana vysvétluje tajemstvi Ginzy. Pfitomnost textu Gin-
zy a dal$ich predepsanych rukopist v andiruné béhem ritualu je pod-
minkou jeho platnosti.12

Druhého dne, tj. v nedéli, je andiruna strzena a déjstvi ritudlu se pte-
souvd do jiné stavby, kterou relevantni texty oznaéuji pojmem skinta.1?
Skinta se stavi z rakosu podobné jako andiruna, jeji konstrukce je viak sta-
bilnéjsi a rakosem byva vyplnéna i zakladni konstrukce stavby, takze déni
uvnitt ,chatky” Ize pozorovat pouze tizkym vchodem. Stavba mé zpravidla
podobné jako mandi* sedlovou stfechu, ptes niz byva rovnéz prehozen

10 Rovné? andruna, endruna (,mistnost’, ,bouda®). Slovo je perského puvodu
(Drower — Macuch, Dictionary, str. 26). Drowerova preklddd v textu svatebniho
ritudlu jako ,booth” (,bouda®, ,stdnek”, viz napt. Drower, Qabin, str. 33 a 34),
v kontextu knézské iniciace jako ,initiation-hut” (Drower, Coronation, str. 1,
pozn. 2). Samotny text svatebniho ritudlu ale pouziva pro oznadeni stavby, v niz
se ritudl odehrava, paralelné pojmy andiruna a skinta. Drowerova preklada
oboji jako ,booth". Viz Drower, Qabin, . 1-60 na str. 5-6.

11 Drower, Coronation, str. 3. Dle liceni Drowerové sedi aspirant knézstvi (Sualia)
pti zkousce pred andirunou a teprve poté, co Uspésné obstdl pfi recitaci, smi
vstoupit do ,inicia¢ni chaty” (Drower, Mandaeans, str. 152).

12 Prineseno ma byt tolik textt, kolik je jen mozné. Vyslovné jsou piedepsany Gin-
za, Kniha Janova, Divin vzneseného krdlovstvi (diuan malkuta elaita), Kniha
dusi (sidra d-nismata) a také svitek Velky prvni svét (alma risaia rba). Po str-
zeni andiruny jsou texty preneseny do Skinty.

13 Drower, Coronation, str. X111, 3. V textu Drowerovd slovo nepiekladd a nechéva
v anglickém textu skinta. Pojem skinta je tedy v riznych souvislostech v man-
dejskych textech uzivan pro oznaceni vSech tif ritudlnich staveb.

14 Na rozdil od dvou zbyvajicich staveb (andiruna a mandi) neznam inicia¢ni cha-
tu z vlastnich terénnich vyzkuma. Musim vychézet z popisu Drowerové a ze
soukromych fotografii, které ovSem nejsou urceny ke zverejnéni. Drowerova
sama iniciaci nebyla pfitomna a vychdzi z vypravéni svého informatora (Dro-
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bily pruh latky (obvykle mugelinu).15 Skinta musi byt nejprve konsekro-
vana, aby v nf mohl byt ritudl knézské iniciace celebrovan. Déje se tak za
recitace textu ze sbirky Qulasta:16

»Pozehndna budiz tato skinta Mocného,

v niz koruny!” jsou utvéreny.

V niz koruny jsou utvareny

a koruna kréli, synu krdla (malka br malkia), bude nasazena

Strzeni jedné stavby a prechod aspiranta do druhé Ize pritom interpre-
tovat jako vyraz zmény jeho statutu, totiz prechod od mandejstvi (laické-
ho stavu) ke knézstvi (tarmiduta).}8 Ve $kinté pak nové iniciovany knéz
zUstane spolu se svym ucitelem az do nasledujici nedéle. Béhem tohoto
obdobi recituje modlitby predepsané pro jednotlivé dny tydne a je zasvé-
covan do tajného védéni. Iniciaci uzavira ritudl masigta, ktery nové ini-
ciovany knéz celebruje ve jménu svého uditele. Protoze masigta se musi
konat v mandi, je knézska iniciace jedinym ritudlem, ktery se odehrava ve
véech trech ritudlnich stavbach.

Ptvod pozemskych svatyn

Vsechny pozemské ritudly, ingredience pri nich uzivané, jednotlivd déjstvi,
objekty a aktéfi maji predobraz v ritudlech praktikovanych bytostmi Svétla
v plérématul? a vyjimkou neni ani svatyné. Pozemské svatyné jsou ndpodo-
bou téch nebeskych. Skinta je v kosmogonickych a teogonickych souvislos-
tech oznacenfm pitbytki bytosti Svétla. I Zivot (hiia) coby nejvyséi bozstvo
ma svyyj pribytek, svou skintu,20 a stejné tak i dalsi bytosti Svéta, které stvo-
fil. Stejné jako utrové (oznaceni bytosti Svétla) stoji ve svych ,prfibytcich”

wer, Mandaeans, str. 148). Jeji popisy se pritom rozchazeji: srv. Drower, Coro-
nation, str. X111, a Mandaeans, str. 152—153.

15 Pti iniciaci knéze mé pruh latky ptehozeny pres andirunu modrou barvuy, ktera
reprezentuje bytosti Temnoty, na rozdil od bilé, kterd je v mandejstvi barvou
Zivota a Svétla (Drower, Mandaeans, str.149).

16 CP ¢. 328; 350:21-351:2/230:16-19.

17 Koruna (taga) je jednou z insignif knéz{, ktef{ jsou povazovéni za krale (malka),
proto se ritudl knézské iniciace jmenuje ,nasazeni koruny” (trasa d-taga).

18 Drower, Coronation, str. XIIL. Pojmem ,mandejci“ jsou v mandejskych textech
zpravidla minéni laici, dnes se jim oznacuje komunita jako celek, tzn. véetné
knézi.

19 Napt. ML 50:9-10.

20 Napt. ML 38:6; 80:5; 87:6—7.
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a velebi mocny Zivot (hiia), tak i jejich zastupci na zemi (tibil), knézi ve
svych skintdch, totiz v pozemskych svatynich, konaji ritualy ve jménu Zi-
vota. Texty nékdy hovoti o ,dolnich skintdch®, v nichz knézi (krélové) velebi
bytosti Svétla, ale ¢asto nelze v liturgickych textech jednozna¢né identifiko-
vat, kdy jsou minény pfibytky nebeské a kdy pozemské svatyné.2! V souladu
s mandejskym ritudlnim myslenim je ptivod chramu pozemského odvozo-
vén z fiSe Svétla.22 V jednom z textl Knihy dusi (sidra d-nismata) figuruje
maskna mezi ,svédky” vzestupu, tzn. mezi prvky ¢i jednanimi z oblasti ritu-
aln{ praxe, jez mohou ,dosveédcit’, Ze se jich Mandejec béhem svého pozem-
ského Zivota Gcastnil, ¢imz je podminén névrat jeho duse do rise Svétla.23

sJorddn a jeho dva brehy

ndm budou svédky.

Pihta, kusta a mambuga®*

ndm budou svédky.

Nedéle a shromdzdéna almuzna (kana d-zidqa)
ndm budou svédky.

Chram (maskna), v némz se klanime,
ndm bude svédkem.

Almuzna v na$i ruce

ndm bude svédkem.

N4&s Otec v nasem cele

ndm bude svédkem.*

Protoze je dnes ,chrdm” (tedy mandi) pristupny pouze zasvécenym,
vyvstava v souvislosti s citovanym textem otdzka po puvodu ideje chra-
mu v mandejském nabozenstvi. Byl chrdm pavodné pristupny i pro laiky?
Tzv. ,knézskd modlitba“ z 13. knihy Ginzy radi nedélni navstévu chramu
mezi zdkladni povinnosti Mandejc:2° vsichni ti, ,ktefi podstupuji ritudl
masbuta6 v Jordanu a jsou poznamenani znamenim Zivota, kteff v pied-
vecer dne a v nedéli prichdzeji do chramu (maskna) a dbaji fadu krasného,

21 Drower, Prayerbook, str. 38, pozn. 4.

22 Ibid., str. 264, pozn. 5.

23 ML 33:12—4:4.

24 Pihta a mambuga — mandejské pojmy pro chléb a dousek vody konzumované
pri ritudlni hostiné. Kusta znamend ,pravda” a zde odkazuje k ritudlnimu poda-
ni ruky, jez je dulezitou souc¢ast{ ritudld.

25 Citovana pasaz: Gi 285:21-286:5/283:30—-284:8, téz Gs 37:13-17/451:32-37.

26 Na nesnaze spojené s prekladem nazvu mandejského ritudlu masbuta jako
Jkiest” jsem upozornil ve studii ,Masbuta” (pfedevsim str. 44—45). ,Krest” od-
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prokazuji Gctu (sigudta), stoji za knézimi, prijimaji pihta a davaji kusta,
tvor{ dohromady spolecenstvi (laupa), své syny a dcery nechéavaji pod-
stoupit ritudl masbuta a ptijmout znameni Zivota, v jejich srdcich spo¢ivd
vira v mocny prvni Zivot; ti, ktefi s trpicimi maji soucit a slitovani, své
Zeny, syny a dcery posilaji v predvecer dne do chrdmu, ¢ini sluzbu (pahlu-
ta), v jejich domé almuzna neptenocuje,?” prinaseji ji (totiz) do chrdmu’*

Nékteré texty jsou v tomto ohledu ,,skromnéjsi“ a hovoii o ,brané chra-
mu” (baba d-maskna).?8 Skuteénost, Ze ptivodn{ vyznam a role chrdmu se
pravdépodobné lisily od vyznamu soucasného, tradicf a texty dolozeného,
potvrzuji i pasdze, podle nichz byla v chrdmu (nebo v kultickém aredlu?)
pavodné shromazdovéana almuzna:2?

,KdyZ sobota vecerem kon¢ila,30

kdyz nedéle prichdzela k dobrému,3!

almuznu (zidqa) vzal jsem do své tasky,

do svych rukou vzal jsem bochnik chleba (fulamta).
Almuznu vzal jsem do své tasky,

el k brané chramu (baba d-maskna),

almuznu dal jsem k almuzndm

a bochnik chleba k jidlu pro chudé (sibla):32

Z textl mlUzeme tedy usuzovat na to, ze v poc¢atcich mandejstvi hral
chrdm v mandejském nébozenstvi jinou roli nez dnes: byly zde shroma-
Zdovany dary pro chudé obce (almuzna) a bud pfimo chram, nebo aredl
pted nim byly mistem shromazdovani komunity. V sou¢asné kazdodenni
ritudlnf praxi jednotlivych komunit nehraje chrdm zdaleka tak dulezitou
roli, coz ale nesnizuje jeho vyznam, jak bude ukdzéno v zavéru textu.

Dodejme, ze ,chrdm” ¢i ,svatyné” se ¢asto objevuje v polemice vidi ji-
novérciim, predevsim vici zidovstvi. V souvislosti s hypotézou o ptvo-

kazuje ke kiestanskému kitu, jehoz vyznam je jiny nez vyznam mandejského
ritudlu masbuta.

27 Koriguji dle Lidzbarského na labaiit (Lidzbarski, Ginza, 284, pozn. 1; viz Dro-
wer — Macuch, Dictionary, str. 57).

28 Gi 44:3/42:2.

29 Gs 101:4—7/542:7—-14.

30 K dané pasézi viz Drower, Prayerbook, str. 136, pozn. 2.

31 Ctu s prihlédnutim k paralele v textu Qulasta (ML 220:9) podle rukopisu B a D
ltab (Petermann, Thesaurus II, str. 218).

32 K sibla viz Drower — Macuch, Dictionary, str. 324b, a Lidzbarski, Ginza, str.
542, pozn. 3.
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du Mandejct v néjaké zidovské okrajové skupiné je tfeba zddraznit, ze
mandejskd polemika vi¢i chramu je odlisnd od kritiky Jezi$ovy a textli
z Kumranu. Nenf to kritika, jez by ,chrdm” uznavala a usilovala by o zmé-
nu chrdmové praxe kvtli obnové Izraele atp.33 Chram je zde spiSe sym-
bolem vlastni ndbozenské prindlezitosti: ldska k ,brané chramu” (baba d-
-maskna) je paralelou k ,lasce k nasorejstvi® (tj. k mandejstvi) a opozitem
nendvisti k chrdimu zidovskému (bit ama)34 v textu o Miriai, Zidovce, ktera
konvertovala k mandejstvi.3>

Tradi¢ni mandi

Oznaceni mandi zacali Mandejci v 2. pol. 20. stol. uzivat k oznaceni stavby
urcené k vykonu jakychkoli ritudld. Jako ,mandi“ tak byly nazyviany nové
aredly se spolecenskou mistnosti a vykachlickovanymi nadrzemi pro ritual
masbuta, které vznikaly v 70. letech v Irdku (Bagddd, Basra, Nésirija)36

s

a pozdéji v diaspore (napt. ve Svédsku). Podle knézi3” by véak pojem mandi
meél byt rezervovan pouze pro tradi¢ni, vy$e zminénou stavbu, jez pfipo-
mind spie chatku. Jeji stavba a konstrukce je pfesné stanovena.38 Mandi
se stavi u vodniho toku, pricemz nejvétsi vzdalenost mezi fekou a svatyni
by neméla presahovat 10 m.3? Kanalem je voda ptivadéna do bazénu pred
mandi a diiraz je kladen na to, aby voda pritékala a odtékala prirozené. Jen
tak mtize byt povazovana za ,zivou vodu®. V aredlu by mél riist myrtovy
ker.40

33 Evans, Opozice, str. 243.

34 Lidzbarski prekldda jako ,Volkshaus®, Drowerova jako ,synagoga“ (Lidzbarski,
Johannesbuch, str. 76 pozn. 1); ML 211: 3; Di 128: 7/127:1-2 (protiklad bit ama/
bit maskna). Jeruzalémsky chram je v mandejskych textech oznacovén jako bit
mgqadsa, bit mqadsia (Lidzbarski, Johannesbuch, str. 242, pozn. 4; Drower —
Macuch, Dictionary, str. 4; napt. Di 66:15/75:18/; 127:13/126:6).

35 Legenda o zidovce Miriai je zminéna v souvislosti s konverzi a kitem (pfijatym
od Anose utry) na jednom misté v Ginze (Gi 332, 1-11/341:21-39) a ve sbirce
Qulasta (ML str. 209-212), v Knize Janové je rozvinuta do dvou delsich kapitol
(34-35), pri¢cemz pribéh se odehravd v Jeruzalémé na brehu Eufratu.

36 Alsohairy, Mandder, str. 12—13. Fotografii moderniho bazénu z Iréku z roku
1972 obsahuje Rudolphova publikace Mandaeism (obr. XXI).

37 Osobni rozhovory s knézimi v Australii.

38 Podle Drowerové je stavba mandi kodifikovéna pisemné (Drower, Mandaeans,
str. 123). Nezndm ale Zddny text, podle néhoz by se stavélo. Ritudl posvéceni
mandi je obsazen ve svitku Sarh d-paruanaii (Burtea, Fest, str. 29-55.

39 Chobheili, Shkinta, str. 1.

40 Drower, Prayerbook, str. 79, pozn. 2.
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obr. 7 obr. 8

Na stavbu mandi se uziva pouze hlina (jil) a rakos, bavinény provaz, kmen
datlovniku a sldma.#! Svatyné md rozméry priblizné 2,5 x 3,5 m, vyska celé
stavby je 2,5 m. Rdkosové sloupy nesouci stre$ni pilit (z datlovniku) jsou situ-
ovany jeden na vychod, jeden na zdpad. Na jizni — ptedni strané stavby je pak
vchod. Ten mé mit takovou velikost, aby jim jak na $itku, tak na vysku pro-
Sel clovék obvyklého vzristu, stejnou vysku maji i stény mandi. Mandi nemé
z4dna okna a neobsahuje zddné vnitfn{ vybaveni. Uvnitf jsou zpravidla jen
drevénd sedatka, na nichz knézi sedi pri ritudlech, aby nemuseli sedét na zemi.

Mandi stavi pod dozorem knézi zbozni Mandejci a véfi se, ze za Gcast
na stavbé je cekd odmeéna v Fisi Svétla. Dilezitou roli hraje symbolika ,sed-
mi“: na stte$e je sedm svazki rdkosu, ve svazcich je sedm prutti rdkosu atp.
[obr. 7]. Pocet ,sedm” na ruznych mistech architektury mandi ma sym-
bolizovat sedm sfér hornich svétd, tzv. matarta (pl. matarata), strdznich
domg, jimiz musi dle mandejské nauky projit duse, kdyz se po smrti téla
vraci do fige Svétla. Opakujicich se sedm prvki ma Mandejcm pripomi-
nat, aby zili dle mandejské viry a dodrzovali povinnosti nutné k tomu, aby
duse prosla a nebyla uvéznéna v téchto straznich domech.42

Pouzité materidly, strohost stavby a skutec¢nost, Ze vnittek mandi je zcela
prazdny, kontrastuji s evropskou predstavou ,chrdmu®. Pro Mandejce je ale
mandi ,posvatnym” Gzemim, na némz plati prisnd ritudlni pravidla ¢istoty.

41 Rakosové chaty jsou obvyklymi ptibytky obyvatel irackych a {ranskych mokfi-
natych oblasti. Jednotlivé typy téchto staveb popisuje Drowerovd (Mandaeans,
str. 125126, k mandi viz str. 123-124).

42 Choheili, Shkinta, str. 2.
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Poté, co je svatyné nalezitym ritudlem konsekrovdna, sméji do nf stejné
jako do celého pomoci ,hranic” (misra, viz nize) vydéleného aredlu vstu-
povat jen zasvéceni, tj. knézi a také jejich pomocnici.43

Mandi v Australii

V soucasnosti stoji na svété pravdépodobné pouze tti mandi. Jedna se na-
chézi v Bagdadu, druhd v Iranu, ukryta zrakéim nemandejctt coby stavba
chranéna jesté jednou nad ni postavenou stavbou [obr. 8]. V bfeznu roku
2007 byla postavena a posvécena nova mandi v Australii. Mandejskych sva-
tyn bylo drive pravdépodobné o mnoho vice. Relativné jednoducha stavba
zfejmé umoznovala, aby kazda vétsi komunita s knézem méla svou man-
di. Budovdni svatyn bylo znakem prosperity obce#4 a naopak pokles jejich
poctu signalizoval prondsledovani a zhor$eni pozice komunity. Podle spisu
Haran Gauaita se za vlady Arsakovci Mandejctim tak darilo, ze pocet sva-
tyn (masknia) v Babylonii vzrostl na 400, zatimco zhor$ené podminky 7i-
vota za nasledné vlady Sasanovci (224—650) se mély odrazit ve snizeni po-
¢tu az na 160. Tato negativni tendence pak dle textu pokracovala i poté, co
Mandejci obyvand tizemi dobyli muslimové.#> Pro tak vysoké pocty svatyii
nemdme zadné extern{ doklady, miizeme se jen domnivat, Ze predpokladaji
tak pocetnou komunitu, jez by sotva unikla pozornosti historiki. Obecné
proto tyto tdaje povazujeme spise za idealizovanou vzpominku na veobec-
né za tolerantn{ povazovanou dobu vlady Arsakovci. Niceni mandejskych
svatyn muslimy je vsak dolozeno jiz v Knize Janové, jejiz redakci datujeme
do poloviny 8. stol.4¢ To, Ze byly mandejské svatyné strhavany nebo zapalo-
vany, dokladaji i zpravy z kolofont: rukopis inicia¢niho ritudlu z r. 1599 do-
klad4 strzeni mandi v Baste a podle kolofonu Ginzy z roku 1615 vedl zamér
postavit mandi zfejmé k nasilnostem a vposledku k masakru komunity.4”
Ve vyctu popisti nasilnosti bychom mohli pokracovat. Podle zprav kolofont

43 Knézska hierarchie rozlisuje tii stupné: tarmida — ganzibra — ris ama. Pomoc-
nik knéze — §ganda — neabsolvuje Zddnou iniciaci a v pfisném slova smyslu nenf
zasvécen do (tajné) knézské moudrosti (nasiruta).

44 Drower, Haran, i. 7: ubnun bimandia (,stavéli svatyné® str. 3); t. 90: masknia
(str. 10); Macuch, Anfinge, str. 114—115; 136.

45 Text Haran gauaita uvadi pouze, ze pocet ,praporct” (drabsa) klesl na 60, ale
v predchazejicim liceni vzdy uvadi pocet praporcti a svatyn najednou, takze lze
prepokladat, Ze minén ma byt pokles svatyn (Drower, Haran, str. 14—15, man-
dejsky text f. 133—137).

46 Dj 85:2—3/88:3—4 (masknia).

47 Buckley, Stem, str. 10-11; 91-92.
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obr. 11 obr. 12

usuzujeme, ze pocet mandejskych svatyn byl jiz v 16. stol. minimalni. Po-
dle hodnovérné zpravy Petermannovy z poloviny 19. stol. maji v dobé jeho
pobytu Mandejci jen jeden ,chrdam*“ a ten stoji v Stiq al-Sujith.48 O zabave-
ni, resp. zni¢eni mandi v Irdku hovorti zprava ,Mandaean Human Rights
Group” z ledna 200749 a prdvé na pozadi podobnych zprév je tieba vnimat
konsekraci prvni diasporn{ mandi viibec roku 2007. Jeji stavba byla veli-
ce dulezitym pocinem, a to jednak vzhledem k rozrustajic{ se komunité
v Austrdlii, ktera ¢itd kolem 4 000 Mandejcti a neustdle se zvétsuje, jednak
s ohledem na komunitu v celosvétovém méritku.

Mandi v Austrdlii se nachdz{ na soukromém pozemku, coz na rozdil
od tradi¢ntho mista pro ritudl masbuta v zapadni oblasti Sydney zarucu-
je soukromi provadénych obrad(.’0 Mandi stoji na cesté svazujici se po-
zvolna k fece tak, Ze vznikd uzavieny a ze stran chranény prostor a stavba
nenf ze strany téméf vidét. Svahy, do nichz se zafezavd k fece se svazujici
cesta, tvofi prirozené ,ohrazeni” pozemku, oteviené jen smérem k vile ma-
jitele pozemku a smérem k fece [obr. 9]. Chata byla vyrobena tradi¢nim
zplisobem a na prvni pohled je k nerozeznani od mandi na fotografiich,
které poridila ve 30. letech Drowerova.>! Ke svatyni je kandlem pfivadéna

48 Petermann, Reisen, str. 116. Dle Buckleyové musela byt v Petermannové dobé
jesté jedna mandi v Huweize (Buckley, Stem, str. 138).

19 Sabian Mandaeans in Iraq face annihilation. Report produced by the Manda-
ean Human Rights Group. January 2007, str. 7.

50 Na druhou stranu proto, Ze stavba stoji na soukromém pozemku, ji také fada
Mandejcti bojkotovala a cely tyden svitku Paruanaiia byl poznamenén spory
o jeji legitimitu.

51 Fotografie mandi z Irdku z roku 1969 od K. Rudolpha obsahuje jeho publikace
Mandaeism, obr. XIX-XX. Viz téZ Rudolph, Gndze, str. 341, obr. 37.
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voda, jez vytvari mensi, asi pil metru hluboky bazén [obr. 10]. Voda v ném
spi$ stoji, nez proudi, a pro nemandejce rozhodné nevypada jako ,ziva
voda“, spiSe naopak. Prostor mezi bazénem, korytem reky a vchodem do
mandi je ohrani¢en pomoci malych ,hrdzi“ navrsenych z jilu a oznacova-
nych jako misra (tj. omezeni, hranice).>2 Na takto vydélené plose panuji
podobné pfisna ritudlni ustanovent jako v samotné mandi. Pravé kvuli je-
jich moznému porusenti je prostranstvi rozdéleno na maly pocet dil¢ich
prostort [obr. 11]. Vstoupi-li do takto vymezeného prostoru néjakd necista
osoba nebo dojde-li béhem ritualu k pochybeni, pak nemusi byt ocistén
cely aredl v¢etné mandi, ale jen prislusny maly Gsek. Vstoupit sem sméji
jen zasvéceni, a i ti museji pred vstupem absolvovat ocistny ritudl. Stejné
tak musi ritudln{ o¢istou projit vsechny predmeéty a ingredience pouzivané
pti ritudlech zde konanych. Jednotlivé suroviny zabalené do zauzlenych
kust latky, v¢etné mouky a soli, déle dfevo na ohen, dfevéné ,stolicky”, na
kterych budou sedét knézi, hmozdif, panve i ritudlni{ ,tacy” (tariana), vse
musi projit ritudlni ocistou v ,proudici” vodé kanélu, dokonce i liturgické
sbirka, kterd je pro tento tcel celd vyryta do plechovych platt [obr. 11].
Celd svatyné je pravidelné kazdoro¢né posvécovana béhem svatkt Pa-
ruanaiia zvla$tnim ritudlem s ndzvem trasa d-mandi (,Vztyeni“ nebo
,Postaveni mandi“) nebo téz ptaha d-bmanda (,Otevieni mandi“). Jeho
scéndf je obsazen v neddvno editovaném svitku ze sbirky lady Drowerové
(D.C. 24) Sarh d-paruanaiia (Vysvétleni svitku Paruanaiia).5? Jedna se
o slozity komplexni ritudl, jehoz soucésti je ,fyzickd” ocista svatyné, bé-
hem niz knéz se svym pomocnikem ,ocisti“ vodou z feky cely (pomoci
jednotlivych ,hranic* (misra) vydéleny) aredl a samotnou mandi. Knéz
pritom stoji rozkro¢en ve vodnim kandlu a nabird vodu dlanémi a ener-
gicky v rychlém sledu skrapi nejprve zapadni a jizni sténu stavby a prostor
pred ni. Pak nabere vodu do plechové nddoby, vyjde pied mandi a skrapi
jizni stranu, stfechu a nakonec vnittek svatyné. Odrikavd pritom formu-
li: ,Jméno Zivota (hiia) a jméno Poznani Zivota (manda d-hiia) je nad
tebou vysloveno®, do niz postupné vkldd4d jména dalsich bytosti Svétla
(,Jméno velkého Silama je nad tebou vysloveno® atp.). Nasleduje spe-
cifickd forma ritudlu masigta konand ve jménu nékterého z knézi, kteti
uzivali titulu ,hlava naroda® (ris§ ama). Vyjma preliminarnich sekvenci se
cely ritudl kona v mandi a o¢im nezasvéceného je neptistupny. Nicméné

52 Drower — Macuch, Dictionary, str. 269.

53 Cely ritudl nese ndzev ,Dukrana jediného velkého Spravedlivého” (dukrana Ih-
daia rba zadiqa; viz Burtea, Fest, str. 28—55). Rudolph (Literatur, str. 344) zmi-
fuje existenci svitku Sark d-ptaha d-bimanda (,Nysvétleni otevieni mandi®).
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protoze stavba nemd zddna okna, situuji knézi vétsinu aktivit co nejblize ke
vchodu do svatyné, coz je nezbytné predevsim pti cetbé modliteb a hym-
nt [obr. 12]. K prelimindrnim sekvencim ritudlu patfi ocista vsech aktéra
(masbuta) a porazka holuba (ritudl s ndzvem gnasa d-iuna), jehoz uvatre-
né maso je jednou z rady ingredienci ritudln{ hostiny. Cely ritudl, jemuz
jsem mél moznost byt pritomen, trval pfiblizné 14 hodin a vyjimec¢ny byl
v tom, Ze se jednalo o konsekraci pravé postavené stavby. Nutnost opétov-
ného kazdoroc¢niho posvéceni svatyné spojuji texty s tzv. mbatal dny, coz
je pét necistych ¢i ,neplatnych” dni, které predchazeji pétidennimu svatku
Paruanaiia.>*

Na zavér je tfeba objasnit, pro¢ je stavba diasporni mandi tak dulezita.
Vykon vétsiny mandejskych ritudld je pomérné nendro¢ny na prostory,
v nichZ se odehrava. Ritudl masbuta, svatebni ritudl, ritudl ,Posvéceni al-
muzna“ (zidga briha), to jsou vSechno ritudly, jejichz praxe je vlastné odké-
zdna pouze na pritomnost vodniho toku (nebo jeho nahrady v méstskych
bazénech) ¢i (jak jsme vidéli vyse) v ptipadé svatebniho ritudlu na jedno-
duchou ritudlni ,,chatku®, jejiz stavba zabere nanejvy$ par hodin.>> Nékterd
mandejska komunita miize tedy celkem dobfe existovat bez mandi, aniz by
tim byla zdsadné ochuzena o moznost vykonavat vétsinu rituald, jak ukazuje
naptiklad komunita v Holandsku. Na existenci mandejské svatyné je vsak
odkdzan ritudl vzestupu duse (masiqta), ktery je soucdsti dvou zdsadnich
komplexnich ritudld, jez jsou v dlouhodobé perspektivé predpokladem Zi-
vota nabozenské komunity. Jednd se predevsim o ritudl iniciace aspiranta
knézstvi (trasa d-taga), jehoz zasvéceni je kompletni az tehdy, kdyz celebru-
je ve prospéch svého ucitele, tedy knéze, ktery jej inicioval, ritudl masiqta.
Teprve po bezchybném provedeni ,prvni masiqta“ (masigta bukarta)°® je
dle prislugného ritudlniho textu novy knéz opravnén k celebrovani ritudl>?
a stdvd se plnohodnotnym knézem, zastupcem fiSe Svétla v pozemském své-
té (¢ibil). Stejné tak dosazen{ druhého stupné knézské hierarchie (ganzibry),
jehoz pritomnost u fady ritudld je podminkou jejich platnosti, je vdzadno na

54 Drower, Questions, par. 13, str. 62/199. Mandi se navic miiZe stit ritudlné ne-
Cistou diky néjaké zadvazné chybé pii provadéni ritudlnich dkonu (ibid., par. 32,
str. 66/206).

55 Také na vhodné klimatické podminky.

56 Tato forma ritualu ,prvni masiqta“ (masiqta bukarta) je do znaéné miry shod-
né s ritudlem konanym v rdmci posvéceni mandejské svatyné (tarasa d-mandi).
Drower, Mandaeans, str. 158—165.

57 Drower, Coronation, t. 24, str. 48a /36.
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vykon ritudlu masiqta, a tedy na existenci mandi.>® I kdyz Mandejci dnes
Casto zduraznuji etnicky nebo kulturni rdz mandejstvi, jednd se predevsim
o komunitu nabozenskou, soustfedénou kolem text, ritudlti a autority
knézi. S nartstajici nestabilitou tradi¢nich tizemf obyvanych Mandejci (Irak,
Iran) je tak moznost predepsanym zptisobem provadét v diaspoie knézskou
iniciaci zfejmé jedinou moznosti{ preziti mandejské komunity.

Jiti Gebelt
Husitska teologicka fakulta Univerzity Karlovy
Jiri.Gebelt@seznam.cz

Seznam vyobrazeni

1 Kulticky aredl s mandi. Vyobrazeni Drowerové (Mandaeans, str. 141).

2:  Mandiv Austrdlil. Jizni a zdpadni sténa (foto J. Gebelt).

3:  Mandiv Australii. Zdpadni a severni sténa (foto J. Gebelt).

4a5: Andiruna v holandské diaspore. Zabér ze svatebniho ritudlu (foto
J. Gebelt).

6: ,Odstrojend” andiruna postavend u prileZitosti svatebniho ritudlu
v Australii (foto J. Gebelt).

7:  Detalil struktury stre$ni ¢asti mandi (foto J. Gebelt).

8:  Mandi v Iranu (pretisténd fotografie, kterou mi vénoval ganzibra
Salldh, autora neznam).

9:  Areél s mandi na soukromém pozemku v Australii (foto J. Gebelt).

10:  Kandl privadéjici a odvadéjici vodu z reky k mandi (foto J. Gebelt).

11: Prostfednictvim ,hranic” (misra) vymezeny, ritudlné oéistény pro-
stor pted mandi. Pomocnik knéze (Sganda) po nasem piijezdu jesté
dodeélal dalsi dil¢i ,hranice®, aby byl prostor rozdélen na co nejmensi
¢asti. O sténu mandi je opreny text ritudlu pordzky holuba (gnasa
d-iuna). Na zemi lezi plechové plity s vyrytymi texty hymnt a mod-
liteb recitovanymi pfi ritudlu konsekrace mandi (foto J. Gebelt).

12:  Z ritudlu konsekrace mandi (foto J. Gebelt).

58 Ritualni déni, jimz se knéz (tarmida) stava ganzibrou, predpoklddd mj. Gmrti
zbozného Mandejce. V jeho prospéch musi knéz, ktery se ganzibrou ma stat, ce-
lebrovat ritudl ,dopisu” (ingirta), jenz ma dusi zemfelého zarudit névrat do fise
Svétla. Cst tohoto ritudlu se kond v mandi, v niz pak ti dny po smrti zbozného
Mandejce celebruje aspirant druhého stupné mandejské knézské hierarchie ritudl
masiqta, v tomto pripadé pravé ve jménu zesnulého. K ritudlu ingirta viz Lid-
zbarski, Liturgien, 111-120.
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