Rané krestanstvi a politika

(Déjinny vliv a vnittni predpoklady)

1. Uvodem

Zkoumani socidlniho a politického potencidlu raného kiestanstvi ndim
pomuze pochopit kulturni a spolecensky vyvoj Sttedomoti a Evropy od
pozdni antiky az po vznik modernich demokracii.

Politicky vliv rané cirkve byl neptimy a za tehdejsich pomért zcela spe-
cificky, zakotveny ve vefejném vystoupeni a uceni Jezise Nazaretského,
v povelikonoc¢ni zku$enosti jeho stoupencti a vjejich schopnosti teologické
reflexe.

Neptimy charakter kiestanského vlivu v prvnich dvou stoletich zna-
mend, ze kiestané ovliviovali spolecnost tim, Ze jejich obce vytvarely
nové modely vztahti, které jejich okoli mohlo prebirat. Cirkev byla spo-
le¢nosti ve spolecnosti a tim své okoli inspirovala i provokovala. Kromé
zfetelného prizndni ke Kristu méli krestané jen nékolik spole¢nych kon-
krétnich instrukei pro chovéni v Zidovské a pohanské spole¢nosti, do niz
vstupovali jako novy prvek. Komplexni politické projekty vznikly az na
konci starovéku. Zahajuje je Augustinovo dilo o Bozi obci (De civitate Dei),
jimz novd etapa kiestanského ptisobeni v déjindch zac¢ina. Nebylo to vsak
jediné mozné domysleni starsich impulz®, na néz se nyni soustfedime.

Az do sklonku prvniho stolet! pattila vétsina JeziSovych stoupenct k sy-
nagoze. Jiz ve tricatych letech je vSak okoli rozeznalo jako zvlastni sku-
pinu — Kristovce (Xpiotiavol; Sk 11,26) a pied koncem prvniho stoleti se
to stalo jejich vlastnim sebeoznacenim (Sk 26,18; 1Pt 4,6).

2. Vyznam déjin

Zvlastnim rysem kiestanstvi je jeho soustfedéni na osobu Jezi$ovu. Je ucti-
véan jako Mesias (Kristus) a dostéva se tak do blizkosti Bozi: Recké slovo
kUpLog (P4n) uzivali Zidé mimo jiné jako opis Boziho jména (tetragramu)
a Jezi§ se dokonce stal adresitem modliteb (uapave 6¢ — Piijd, nas Pane!
1K 16,22), a to i presto, ze kiestané dobre védéli, ze byl ¢lovékem, a Pa-
vel pie, jak v Jeruzalémeé navstivil jeho bratra Jakuba (Ga 1,19). Vyznam
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Jezistv vyjadrovali riznymi zplisoby. Ztotoznili ho s apokalyptickym
Synem ¢lovéka a jeho nové ptisobeni po velikonocich chépali jako zacatek
apokalyptického vzkiiSenf a anticipaci nového véku, ktery bude otevien
poslednim soudem (1Te 1,10). Dulezitou roli hrélo pojeti jeho smrti jako
obéti za lidské hrichy.Na poc¢atku druhého stoleti v$ak Ignatios z Antio-
chie vytvoril teologicky koncept jeho vystoupeni jako zjeveni Boziho
(bovepow — Magn 8,2). Znamenalo to, ze Bth se zjevuje nepfimo v pfi-
béhu déjin. Nikoli déjin jako celku, ale v jejich konkrétnim tseku, v misté
a Case spojeném s Jezisem. To slouzi jeho svédkim k orientaci v tom, co
v déjindch odpovidd Bozi vili a co je odcizenim, htichem. Tim déjiny
nabyvaji zvlastni vyznam.

Ve skutec¢nosti se tu jen dovrsuje tradice zjevovatelskych vypravéni
z zidovské bible (Zdkona a Proroku), kterd také umoznovala zhodnoceni
situace v déjinach.

Svédkové takovych zjeveni stejné jako jejich pozdéjsi vypravéci nebo
zapisovatelé nejsou pro své poznani zakladatelského ,mytu” nijak mravné
privilegovani. Musime ptiznat, Ze védomi vyvoleni bylo u nékterych
svédkti Boziho zjeveni v zidovské i kiestanské tradici vnitfnim nebez-
pec¢im. Obranou proti takovému védomi duchovni nadrazenosti byla
vypravéna svédectvi ze Zakona a Prorokli o porazkich Izraele zptsobe-
nych jeho vlastnim selhdnim (deuteronomisticka tradice); také evangelia
nezastiraji selhdni Jeziovych zaka (ucednikd). Byla to tato realisticka
a sebekriticka (kajici) tradice svatych textd (Pisma), kterd kiestantiim
umoznila realisticky uvaZovat a komunikovat s okolim.

3. JeziSovo uceni a kdzani: zaslibeni a vize

Sebekritickd deuteronomistickd tradice biblického pohledu na dé-
jiny vrcholi Jezisovym ucenim, které zavrhuje ideu krélovstvi Bo-
zfho jako vnitrodéjinné skutecnosti. Jeho kralovstvi Bozi (Bozi vla-
da) je eschatologickou skutec¢nosti, prichdz{ na konci véka. I kdyz
do déjin zasahuje a je ,blizko” (Lk 10,9), v JeziSové pribéhu vstu-
puje do déjin, prichdazi k nadm (Mt 12,28parr [Q]) z budoucnos-
ti, ne historickym vyvojem, fekli bychom, ze jde o advent (adven-
tus), jehoz cilem je nastoleni nového véku ve vsem stvoreni
(Mk 4,30-32par). ,Vérit” znamenalo pro Jezi$e vzit vizné tuto nendsilnou
moc Boziho krélovstvi jako vitéznou silu déjin, kterou nelze nikdy zcela
potlacit a jejiz zaslibeni se vztahuje i na protivniky (Lk 6,27par [Q]).
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JeziSova vira (spolehnuti na Bozi zaslibeni) byla spojena s celost-
nou vizi vyjadfovanou souborem metafor a podobenstvi: takova vize
je nutnym predpokladem pro mobilizaci sil v déjinach.

Politicky ohlas jeho uceni potvrzuje skute¢nost, ze byl odsouzen jako
davidovsky kral — Mesids (Mk 15,26), a to i pfesto, Ze roli politického
mesidse nikdy neptijal (Mk 8,29.33). Za projev mesia$ské autority mohla
vsak byt poklddana jeho radikélni relativizace nékterych predpist Zakona
(Mk 7,14—23par) i samotného chramu (Mk 14,58; 15,39), patrné ve srov-
néni s eschatologickym chrdmem, ktery ocekavali proroci (Ez 40—47),
nebo s vizi bezprostiedn{ Bozi pritomnosti mezi lidmi (Zj 22,21). Kontro-
verzni bylo jisté i to, Ze zasliben{ kralovstvi Boziho vztahl také na pohanské
nérody: ,....mnozi od vychodu i zdpadu prijdou a budou stolovat s Abraha-
mem... v kralovstvi nebeském; ale synové kralovstvi budou vyvrzeni ven
do tmy“ — Mt 8,11-12par (Q). Tento inkluzivni charakter JeziSovy vize
se stal rozhodujicim predpokladem kfestanského vlivu v déjinach.
Dosud ptisobi jako impuls k obnové cirkve a dosud jej odmitaji vsichni
fundamentalisté a ti, kdo viru interpretuji jako ideologii.

Nejvétsi tiha Jezisovy smrti je v nesplnéném ocekavani brzkého pti-
chodu kralovstvi Boziho. Jezis jeho nastoleni ocekaval jesté za doby svého
zivota (Mt 10,23) a jen hluboky vztah k Bohu jako Otci (,Boze mj..") jej
zachrénil od naprostého zoufalstvi (,proc¢ jsi mne opustil“ — Mk 15,34par).
Tuto krizi nesmime zastfit a musime ji tematizovat, abychom pochopili,
proc se Jezi§ i pres toto selhdni vlastntho odhadu a ndsledné zklamani mohl
stat tak klicovou postavou lidské nadéje. Neni to snadnd otdzka. Jisté je, ze
nejspolehlivéji mtizeme déjinné projekty testovat tim, Ze zkoumame,
pro¢ a jak prezily svou vlastni krizi. Jinak feceno: Jak se zachovaly ve
chvili, kdy ti, pro néz jsou urceny, byli bezmocni a pasivni. Jen takové pro-
jekty mohou ve vhodnych chvilich také trvale mobilizovat lidskou aktivitu.
Krestansky projekt prochdzi déjinami a stéle se obnovuje proto, ze timto
testem pros$el hned na zacatku.

4. Velikonoce: Evangelium jako spolecenska sila

Jeziovi prvni povelikono¢ni stoupenci byli Zidé a jejich programem byla,
podobné jako u JeziSe, reforma Izraele. Na rozdil od Jezise vsak vychazeli
z toho, ze JeziSe vyslovné vyhlasili za krale nového véku, To byla odvazna
inovace, ktera jen neptimo mohla navézat na Jeziovo védom{ jedine¢ného
poslani. Ze zvéstovatele se stal zvéstovany a eschatologické ocekavani se
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rozstépilo na dva pdly. Jiz je zndmo, kdo je Mesidsem a jakd je jeho povaha,
novy vék pokoje a spravedlnosti véak dosud nenastal. J. B. Soucek to nazval
»rozdvojenou eschatologii, a Americe se dnes mluvi o ,teleskopické escha-
tologii* Jde o inovaci, kterou vyvolala velikono¢n{ zkusenost: Jezisovi
stoupenci prozili po velikonocich novou pritomnost svého ucitele, kterd
je posilovala nesrovnatelné vice nez vzpominka na jiné postavy minulosti.
JeziSovo ptsobeni se po ukfizovani zndsobilo. Zacal znovu plisobit jako
subjekt, ktery ziskavd vliv na nové lidi.

Vétsina krestand tuto zkusenost s Jezisem vyjadrila vyrokem o jeho
wvzkifdeni®. Slo o metaforicky vyraz, protoze neslo o vzkiiseni z mdlob
ani o resuscitaci. Slo o novy zac¢atek. Nevidéli v tom ojedinély zazrak ve
smyslu mirdkula, ale to, ¢emu se, jak jsme jiz povédéli, od druhého stoleti
zacalo rikat ,zjeveni”. Na rozdil od zjeveni jako apokalyptického literarniho
zénru $lo o ,zjeveni® ve vérouc¢ném smyslu, o odhaleni nejhlubsi povahy
veskerého déni v prirodé a v déjinach, zejména toho, které se tykd lidi,
jejich nadéje a projektt. Jezistv pribéh zacal byt chdpan jako naplnéni
déjinného pohybu, o némz mluvil Zakon a Proroci, ano, Jezis byl prohlé-
$en za prostrednika stvoreni, jehoz povaha dévad smysl celému pohybu
veskerenstva. Pfedev$im to znamenalo, Ze Bith, ktery vzkfisil Jezise, je
rucitelem moci a konec¢ného vitézstvi vsech sil, které odpovidaji tomu,
co reprezentoval Jezis: kazdy krest predjima a zaslibuje kiténci novy Zivot
s Kristem (R 6), kazdé zné ukazuji, jak zakladem Zivota je Bozi stvoritelska
sila, kterd dava vzrlst zrnu v stéblo a klas. Je to ta sila, s niZ musime na
roviné déjin pocitat, abychom pochopili pro¢ nakonec béh déjin urcuji
bezbranni ucitelé a myslitelé a pro¢ se pomocnici chudych a nemocnych
stavaji trvalou a nesporné se prosazujici silou déjin, schopnou celit ndporu
¢iselné mnohokrat silnéjsiho zla a odcizeni. Velikono¢ni vira ve vzkiiseni
v sobé zahrnuje jistotu, Ze Jezistv pribéh je vrcholnym projevem tohoto
pohybu, zérukou jeho kone¢ného vitézstvi a klicem k pochopeni jeho
smyslu. To nenf zadny vycCerpavajici nérys kiestanského ucenf o zachrané
¢lovéka (soteriologie), je to jen urcen{ mista, z néhoz musi nase reflexe
vychazet.

O déjinach jako celku nedovedeme uvazovat, protoze jsme jejich sou-
¢asti. Zidovskd a kiestanska tradice se s tim vyrovnavaji tim, e predji-
maji Bozi soud a konec déjin (2K 5,10). Déjiny tak prestavaji byt zméti
dobrého a zlého a stavaji se prostorem boje proti odcizeni s jedinym
vitézem. Proto mohl apostol Pavel chapat utrpeni krestant jako porodni
bolesti nového véku (R 8,18). To je zaklad politického piisobeni evange-
lia.
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Zakladni politicky pfinos raného kiestanstvi nespociva v zadné nové
politické taktice (model politické strany). Z této oblasti mtzeme od prv-
nich kfestanti prevzit jen nékolik prvkia. — Vic prvka rané krestanskych
struktur odpovid4d modelu hnuti, které muze sjednotit vice skupin a spo-
jovat nebo nasledné uzivat vice zptsobli ptsobeni. — Horizont, ktery
motivuje ptisobeni kiestana v déjinach, vsak presahuje déjiny a zaklada
predevsim spole¢ny postoj k Zivotu. V tom si uchovava zakladni kontinu-
itu, ale je také otevreny k novym interpretacim, coz cirkev ¢asto podceno-
vala i potlacovala. Presto se tato tendence neprestava projevovat, vyvolala
reformy i reformace a dala cirkvi schopnost prezit radu krizi.

5. Socidlni struktury a jejich teologicky smysl

,Rekli jsme, ze kiestané ptivodné zili v rdmci synagogy jako zvlastn{ frakce.
Casto viak byli trestani jako heretici a zacali se proto ¢astéji shromazdovat
v ,domech” (oikoc) — v domécnostech zahrnujicich tfi generace rodiny,
sluzebnictvo, otroky, klienty a hosty. Casto byl kfestanem sdm pan domu,
timském pojeti pater familiae (napt. R 16,3—4), ale stavalo se, ze ve svém
domé toleroval kiestanské spolecenstvi, i kdyz sam krfestanem nebyl
(R 16,10b.11b). Tak se Jezisovi stoupenci $ifili v nejnizsi a zakladni
roviné spole¢nosti. Rozhodujici socialni skupinou krestanského hnuti
(vznikajici cirkve) bylo vsak spojeni vice domovnich spole¢enstvi v mistni
kiestanské obci — 1K 14,23. Jeji fecké oznadeni (cirkev, ékkAnole) pieslo
jiz koncem 1. stoleti na celé kestanské hnuti. V takovych shromézdénich
slavili vecefi Pané (eucharistii) a kitili neofyty. Problém byl s prostorem
pro jejich sejiti. Schazeli se ve vétsich domech bohatsich patront, ale ¢asto
zfejmé i v najatych mistnostech.

Protoze za Mesiastv lid se pokladali Zidé, ,déti Abrahamovy®, cesta
mezi JeziSovy stoupence, pozdéjsi cirkev, vedla pres zidovstvi, tedy pres
obfizku muzi. Po kompromisnich fesenich tohoto problému (tzv. apos-
tolsky dekret) prisel apostol Pavel (Pavel z Tarsu) se zdsadnim FeSenim:
za déti Abrahamovy prohlasil vSechny, kdo véri Bohu Abrahamovu
(konkrétné v tom, jak se projevil v ptibéhu Jezi$ové) tak jako kdysi Abra-
ham, kdyZz mu byla sdélena slavn4 zaslibeni (R 4). To umoznilo integrovat
do cirkve byvalé pohany a soucasné v ni uchovat zZidovské dédictvi —
zidovskou Bibli, pozdéji nazvanou Stary zdkon. Tento piistup se prosadil
v $irsich kiestanskych kruzich az koncem 1. stoleti, po padu Jeruzaléma
r. 70, kdy kiestané zacali byt vyhostovani ze synagog. Tradi¢ni predpoklad,
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ze integrace postupovala linedrné z Jeruzaléma, neodpovidd skutec¢nosti.
Integrace JeziSovych stoupenct byla disledkem jejich vyhosténi ze syna-
gogy a jejim vychodiskem byly pavlovské kiestanské obce soustiedéné
hlavné na vychodé Malé Asie.

Uspésny misijn{ rozvoj cirkve byl tedy provézen zakotvenim v zaklad-
nich spole¢enskych bunkich na bazi, otevienim vii¢i ne-Zidim a védo-
mym uchovévanim tradice, kterd sahala daleko do minulosti. To byly pfed-
poklady pro to, aby cirkev inspirovala Zivot spole¢nosti jako celku.

6. Politické prvky teologického projektu

Kli¢ovd role Jezise vedla k podfizeni vSech vztahii vztahu kiestana k Jezi-
$ovi a véech hodnot a kazdodenni zivotni odpovédnosti k hodnotdm zahr-
nutym v jeho ucenf o kralovstvi Bozim. Model Jezise jako ucitele a véech
jeho stoupenct jako bratti a sester v rodiné vyvolal silnou tendenci ke
kompenzaci socidlnich rozdila a v Jeruzalémé dokonce doslo k pokusu
o spolecenstvi majetku (Sk 2,41-47; 4,32-35). Solidarita s chudymi pro-
vazi cirkev po celou dobu jeji existence (2K 8,1-9,15). Védomi, ze vznika
novy celek, v némz ,uz nenf rozdil mezi Zidem a pohanem, otrokem a svo-
bodnym, muzem a zenou“ (Ga 3,28) znamenalo, Ze ,nesmite délat rozdily
mezi lidmi“ (Jk 2,1) a Ze ,Bith nikomu nestrani“ (R 2,22). To jsou motivy,
které byly a jsou v cirkvi ¢asto a na mnoha mistech potlac¢ovany, ale ztsta-
vaji impulsem k reformdm a dnes mohou byt specificky kiestanskym
prinosem pro teorii demokracie.

Na rozdil od Jezi$ova ocekavani pouté ndrodt na Sion, tedy dostredivé,
centripetalni misie (Mt 8,11par [Q]; srv. Za 9,20—23), museli kestané ten-
tyz zamér uskute¢nit v opa¢ném pohybu — vnesenim JeZiSova evangelia
do novych oblasti, tedy odstfedivou, centrifugdlni misif (Mt 18,20 a srv.
S 28.19). Neslo vsak o misii ve formé propagandy a agitace, $lo o vliv,
ktery se opiral o kiestanské bunky v domovnich spolecenstvich a kies-
tanskych obcich, v nichz nové ptichozi mohli nalézt skute¢ny domov
(1K 14.23-25).

Odsunuti viditelného navratu JeziSe (parusie) a prichodu nového véku,
ktery Jezi$ ocekdval v blizké budoucnosti, vyvolalo pottebu praktickych
napomenuti k vytrvalosti (bmopovr}) a nezbytnost vyrovnévat se s vojen-
skou, politickou a administrativni moci Rima. Kfestané postupné odmitli
unikovou taktiku, ktera se soustfedila na duchovni zptitomnéni krélovstvi
Boziho ve vite a v dusi ki‘estana (1 K 4,6—13). Zfejma byla pozitivn{ funkce
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Rima v zajisténi osobni bezpe¢nosti (vymycen{ pirata), komunikaci (stavba
silnic, které byly pateri kiestanské misie) v jednotném penéznictvi a ob-
chodu a apostol Pavel vyzval k respektu vic¢i vladnouci moci (R 13,1-7;
srv. 1Pt 2,13-17). Nebylo to jen nezbytné prizptusobeni, ale i aktivni
misijni strategie — viditelné znameni svétu, ze nové hnuti neni ohro-
zenim lidského rodu, Ze nese skute¢nou dobrou zpravu, evangelium.

Ze neslo o politicky oportunismus, Ize dolozit tim, Ze Pavel podobné
argumentoval pri feSeni problému kfestand zijicich v manzelstvi s po-
hanskymi partnery (1K 7,13-16): kfestanské Zeny nemaji vzdorovat
svym pohanskym manzelim a poslouchat své pohanské muze, protoze
tak je mohou ziskat beze slov svym chovanim (1Pt 3,1). Pavel tak pokra-
¢oval v tradici Jezisové, podle néhoz je tfeba ddvat cisafovo cisari (peniz
dané a obcanskou poslusnost): Mk 12,17parr; TomEv 100; Egertonav
papyrus 2,2r. — Kfestané tak vytvorili sviij vlastni socidlni svét (tzv.
counterculture), ale vnitfni tendence evangelia je chrdnila pied nasil-
nym odporem vici vétsinové spolecnosti (contra-culture — terminologie
K. A. Robertse v interpretaci V. K. Robbinse). Ve Sk 5,38—39 nabizi autor
pohanskym nositeldm moci strategii jedndni s kiestany: ,Nechte tyto lidi
a propustte je. Pochdzi-li tento zdmér a toto dilo z lidi, rozpadne se samo.
Pochdazi-li z Boha, nebudete moci ty lidi vyhubit! Krestané se modlili za
krale (1Tm 2,1-4), ale nemodlili se k vladartm, ktef{ vyZzadovali bozskou
Uctu. Janovsky Jezis rikd Pildtovi: ,Nemél bys nade mnou moc, kdyby ti
nebyla ddna shary” (J 19,11).

Zvlastni roli pti formovani socidlni strategie hrala kiestanska eschato-
logickd nadéje. Vykladalo se to Casto jako unik z déjin. To vsak k podstaté
krestanstvi nepatfi. Apostol Pavel musel tesalonickym kiestanim vysvét-
lovat, ze jejich vira zahrnuje také nadéji ve smrti (1 Te 4,12-18) a v epi-
stole Filipskym mluvi zase tom, jak musi potlac¢ovat svou touhu po smrti
a vé¢ném klidu, aby mohl prece jen dél Zit a uplatnit svou odpovédnost za
adreséty listu (Fp 1,21-26).

Véeny zivot neznamend nekoneény posmrtny zivot. Cas je kategorii
¢asnosti, ne vécnosti. Vé¢nost znamend novy rozmér Zivota — mimo jiné
zivot soustfedény na vzdjemné (socidlni) vztahy. Prakticky musime pri
interpretaci kiestanského oc¢ekavani vé¢ného Zivota vychdzet z toho,
ze konkrétni lidsky Zivot nesmi nikdy byt uzit jako nastroj k dosazeni
jinych cila: vybudovani risSe, vytvareni nové spravedlivé spolecnosti,
ani k splynuti s bohem. Cilem neni spojeni s Bohem, ale spolecenstvi
clovéka a Boha. — Metafora setkan{ tvari v tvar (1K 13,12) nebo jména
zapsaného v knize zivota (Zj 21,17; Zd 12,23) — to jsou dva znaky, které
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i dnes patt{ k prukazu identity (jméno a fotografie obliceje) a demonstruji
roli individua v kiestanské tradici, protoze jen z neopakovatelnych indivi-
dui je mozno vybudovat pevné spolecenstvi

Pfiznacnd je volba sebeoznaceni kiestanl jako cirkve — ékkAnole —
v Septuaginté je to preklad hebrejského kdhdal — shromézdéni lidu (Izra-
ele). Nicméné v fecké spole¢nosti znamenal vyraz ékkAnole shromézdéni
svobodnych obc¢and méstského statu (polis). To bylo neobvyklé, protoze
nabozenské spole¢nosti se nazyvaly 6laoog, épavoc nebo teretn). ExkAnolo
jako krestanské sebeoznaceni vyjadrovalo vefejny narok nového hnuti.
Cirkev nevychdzela z tajemnych obradd, jak to bylo v helénistickych
nabozenstvich (Sk 20,27).

Pokusili jsme se prezentovat nékteré typické rysy krestanské cirkve
v jejim nejstarsim obdobi. Omezeny prostor ndm nedovolil analyzovat
jejich vzdjemné propojeni nebo si v§imat toho, v ¢em se kiestané prizpi-
sobili svému nabozenskému okoli. Pozdéji se mnoho z toho, o ¢em jsme
mluvili, ocitlo v pozadi. Ale rozhodujici rysy JeziSova vystoupeni byly
zachovany v kanonizovanych textech a cirkev se jich jiz nemohla zbavit.
Staly se impulzem k reformdm a zédkladem zdravé teologie. Jednim ze
zadmeéru téchto nasich pozorovdni a ivah bylo demonstrovat vnitfnf moc
postojit vychézejicich ze zku$enosti viry a jejich pfevahu nad ekonomic-
kymi zédkonitostmi, které se staly zdkladem spolecenské teorie v minulém
obdobi.
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