Teologie svétla v pravoslavnych ikondch’

Katerina Bauer

Summary: Theology of Light in Orthodox Icons This article examines the theme
of light in Orthodox iconography. It comes out of two forms of mysticism of light:
light and shining darkness, which can be identified in Eastern tradition with the
apophatic and cataphatic ways of knowing God. The article looks at the historical
roots of theology of light. It also describes how light and darkness are symbolically
expressed by colors in icons. It then analyzes the theme of light and darkness in
five festal icons. In conclusion it looks at the spiritual dimension of light, which is
one of the foundations of all Orthodox iconography.

1. Uvod

Tomé$ Spidlik ve své knize Spiritualita kiestanského vychodu hovoti
o dvou druzich mystiky svétla.? Prvni z nich predstavuje duchovni vystup,
ve kterém se ndbozenska predstavivost tyka svétla jako né¢eho bozského
stojictho v protikladu k temnoté, kterd naopak zastupuje hii$nost ¢i zlo.
Jedna se o ndboZenskou zku$enost, kterd je zaloZena na dualistickém vi-
dénf svéta, kde svétlo a temnota stoji proti sobé, stejné jako dobro a zlo.
Existuje ale jesté druha mystickd zkuSenost, ktera presahuje tento dualis-
mus tim, Ze se zde temnota stava pozitivni. Jedna se o duchovni vystup, kdy
¢loveék na cesté ocistovani se od véech lidskych predstav spatfuje, stejné
jako Mojzi§, Boha v temnoté, mlze ¢i mraku.® Pravoslavnd teologie na-
zyvé tuto cestu pozndni apofatickou.* Temnota v této duchovni zkugenosti
neni zakousena jako protiklad svétla,® ale naopak jako ,bozska“ nebo ,z4-
rici®, nebot prinasi mystické spojeni clovéka s Bohem, ktery pro nds rozum
a smysly zGstava nepoznatelny.®

Obé cesty ovsem nejsou vzdy jasné rozliitelné a casto se v tradici vy-
chodni cirkve prolinaji.” Symbolika mystického zfeni Boha ve svétleiv ,z4-

' Tento text vznikl v rémci projektu Grantové agentury Ceské republiky Symbolické pro-

stiedkovdni celistvosti v zdpadnim pravoslavi GACR P401/11/1688.

Srv. TomA$ SPIDLIK, Spiritualita kiestanského Vichodu, Velehrad: Refugium, 1999, s. 297.
Srv. Sv. DIONYS10S AREOPAGITA, O mystické teologii, Praha: Dybbuk, 2003, s. 18—20.
Srv. VLADIMIR Lossky, Dogmatickd teologie, Praha: Pravoslavnd cirkev, 1994.

Srv. SPIDLIK, Spiritualita kiestanského Vychodu, s. 297.

Srv. VLADIMIR Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, Crestwood, NY:
St Vladimir’s Seminary Press, 1998, s. 28.

Srv. SPIDLIK, Spiritualita kiestanského Vichodu, s. 297.
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Fici temnoté” zasahla také pravoslavnou ikonografii jakozto nedilnou sou-
¢ést tradice kiestanského Vychodu. Jak uvidime, lezi v samém jadru teo-
logie ikon a vystupuje ve viditelné podobé i v jejich vytvarném zpracovani.
V mém pojednéni se nejprve zastavim u dvou postav z cirkevnich déjin,
které mély na symboliku svétla a temnoty v pravoslavné ikonografii zna¢ny
vliv. Po rozboru symboliky barev, které zastupuji v ikonografii svétlo a tem-
notu, podrobnéji analyzuji pét svate¢nich ikon, které velmi dobte ilustruji
téma vzajemné hry svétla a temnoty.® V zdvéru ¢lanku se na zakladé pred-
choziho popisu soustredim na vnitfni svétlo ikon, na jeho duchovni vy-
znam, v jehoz zékladé stoji ikona Proménéni Pdné.’

2. Vliv Pseudo-Dionysia a Rehote z Palamy

Pravoslavny mysticismus svétla a tmy spjaty s pravoslavnou ikonografii
je ovlivnén zejména Pseudo-Dionysiem Areopagitou, nezndmym auto-
rem z 5. stoleti'® skryvajicim se pod timto jménem, a dale Rehotem z Pa-
lamy (1296?-1341), autorem, v jehoz teologii vrcholi mysticka pravoslavna
hesychasticka spiritualita." Jak uvidime, mystick4 teologie Rehote z Pa-
lamy v sobé nese také stopy konceptu Dionysia.'?

O Dionysiové osobé toho dodnes moc nevime. Jednd se o anonym-
nfho autora, ktery vystupuje pod jménem knéze Dionysia a jehoZz souborné
dilo vyslo pod ndzvem Corpus Dionysiacum.'® Ve zkratce mizeme Fici, Ze
se v jeho dile jedna o skloubeni novoplaténské filozofie s kiestanstvim.
Diky vlivu dila tohoto anonymniho autora na nédbozenskou kulturu By-
zantského svéta nachazi Egon Sendler stopy jeho u¢eni také v ikonografii.**

® Nebudu se zde podrobnéji vénovat préci se svétlem vyznamnych ikonopiscd, jakymi byli

naptiklad Theofan Rek ¢&i Andrej Rublev. Nesoustiedim se také na rozdil ve stylu malby

a pouziti barev jednotlivych ikonopiseckych skol. Jednd se mi primérné o systematicko-

-teologické hledisko.

Opirdm se zde o svjj ¢lanek, ktery vysel v anglickém jazyce: viz KATERINA BAUER, ,Iconic

Light as Incarnate Grace", Communio viatorum 1/2010, s. 83-95.

Je velmi pravdépodobné, Ze pochézel z oblasti Syrie a jeho dilo bylo vytvofeno koncem pa-

tého ¢i zacatkem Sestého stoleti. Viz vice napi. MARTIN KOUDELKA ,Problematika autor-

stvi spisu O nebeské hierarchii”, in: DIONYSIOS AREOPAGITA, O nebeské hierarchii, Praha:

Vysehrad, 2009, s. 7-15.

! Viz vice napf. JOHN MEYENDORFE, A Study of Gregory Palamas, Crestwood, NY: St Vla-
dimir’s Seminary Press, 1998.

'? Viz vice Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, s. 67-90.

'* Srv. PSEUDO-DIONYSIOS AREOPAGITA, Corpus Dionysiacum 1, Berlin — New York 1990
a GUNTER HEIL — ADOLF MARTIN RITTER (eds.), Corpus Dionysiacum II, Berlin — New
York: Walter de Gruyter, 1991.

* Srv. EGON SENDLER, The Icon: Image of the Invisible, Redondo Beach: Oakwood Publicati-
ons, 1988, s.169-173.
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Pro nase téma jsou dtlezité zejména dva aspekty jeho uceni: myslenka hie-
rarchické organizace vesmiru a zaklady myslenky apofatické a katafatické
cesty poznani Boha.

Myslenka Boha je podle néj zalozena na Bohu jako absolutni transcen-
denci, nadbozského bozstvi, které nazyva svétlem.'® Sviij spis O nebeské
hierarchii uvadi cititem z listu Jakubova 1,17: ,Kazdy dobry a kazdé do-
konalé obdarovani prichazi shiry, sestupuje od nebeského, od Otce ne-
beskych svétel” Otazka, ktera nds zajima, je, jak se mtze toto nadptirozené
a nematerialni svétlo odrdzet a zpodobnovat v pozemském svété? Diony-
siovo vidéni universa je hierarchické. Ve svém traktatu O nebeské hierar-
chii pojednavd o sestupu a ndvratu bozského Dobra skrze triadicky ¢lené-
nou f{$i andéld. Podobné pak hovoti o pozemské hierarchii ve svém spise
O cirkevni hierarchii. Cirkevni hierarchie je podobné triadicky usporddana
jako nebeskd. Na bozském dile se podili prostfednictvim ocistovani, dale
pak osvicenim a zdokonalovdnim. Cilem je sjednoceni s piavodcem svétla
a dobra.'® Toto nemateridlni svétlo je stejné jako dar hierarchicky sdileno
od nebeskych andéld, ktef{ jsou netélesni, az po cirkev, kde je toto svétlo
predavano skrze svatosti k ocisténi a posvéceni ¢lovéka.'” Pozdéji ukdzi, ze
toto nebeské hierarchické usporadani ma primy vliv na ikonu Proménéni.
Cilem kazdé hierarchické skupiny je byt jako Bih a sjednoceni s nim. Jed-
notlivé hierarchie maji véak rozdilné zptsoby existence.” Biih tedy zjevuje
svoje inteligibilni svétlo prvni hierarchii pfimo a dal$im hierarchiim ne-
primo. Tim, Ze toto svétlo sestupuje od nejvyssi hierarchie k nizsi, ztraci
néco ze svoji zéfe a je pouhym odrazem tohoto svétla."” Viem predévé své
svétlo a ozivuje a otevira jejich oci, které jsou zatizené tmou, a analogicky
je k sobé povzndsi tim, Ze jim umoziuje hledét vzhitiru.*® Dionysios tento
kruhovy pohyb pfejimé z novoplatonismu: ,trvani-vychazeni-névrat” a za-
¢lefiuje je do kiestanstvi.** Podobné popisuje i bozské sebesdileni ve svéte,
jimz je Jezisovo vtéleni. Je to darovani prvotniho svétla, které prichazi na
svét, aby méli k Otci skrze néj pfistup vsichni, protoze Syn Bozi je prin-
cipem svétla, stava se clovékem, a tim lidem umoznuje navrétit se k Otci
a sjednotit se s nim.”

'* Viz napf. Sv. DIONYSIOS AREOPAGITA, ,O bozskych jménech®, in: DIONYSIOS AREO-
PAGITA, O mystické teologii / O bozskych jménech, Praha: Dybbuk, 2003, s. 71.

¢ KOUDELKA, ,Problematika spisu autorstvi O nebeské hierarchii*, s. 17-18.

7 Srv. SENDLER, The Icon, s. 170.

'8 Ibid., s. 170-171.

¥ Ibid., s. 171.

% Srv. AREOPAGITA, ,O bozskych jménech”, s. 99.

! Srv. KOUDELKA, ,Dionysova angeologie®, in: AREOPAGITA, O nebeské hierarchii, s. 30.

2 Srv. AREOPAGITA, O nebeské hierarchii, s. 55-56.
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Dobrota je podle Dionysia transcendentni bozskost, ktera sestupuje od
nejvyssich bytosti po nejnizsi, ale pritom zstdvd nade v$im. Nebot Boha
nepoznavame z jeho prirozenosti, kterd je nad v poznatelnost smysla
i mysli. Bah totiZ nenf nic ze jsoucna, ale miizeme jej z usporddani jsoucna
pozndvat.?® Nazyvat Boha svétlem a jinymi jmény* nélezi do sféry katafa-
tické teologie. Tato cesta pozndni Boha nas vede k urc¢itému, i kdyz nedo-
konalému pozndni Boha. Boz{ podstata v$ak ztstédva prese véechno nepo-
znatelnd. V poznavan{ a mystické jednoté s nim musime poptit véechno, co
existuje, protoze on je nad veskerou existenci.* Je proto nezbytné vzdat se
rozumu a smysld, abychom vesli do nevédomosti, kterd prevysuje véechno
byti a znalosti.® Musime se ocistit a zanechat v§e nedisté, a dokonce
i vSechno cisté a vstoupit do temnoty, kde prebyva Bih nad vSemi stvo-
fenymi vécmi.”” To je teologie, ktera se nazyvd apofaticka.”®

Vladimir Lossky rozpozndva u Areopagity rozliseni mezi bozskou ,jed-
notou” na strané jedné, coz je podle néj skryté a ze sebe vychazejici
nadtrvan{ metaexistence, nadvyslovné a nadnebeské, a ,rozdélenim” na
strané druhé, coz jsou vystupy Boha navenek, jeho manifestace.” Pra-
voslavnd mysticka teologie, kterd prejima tuto distinkei, vrcholi na vy-
chodé v u¢eni predstavitele hesychasmu Rehote z Palamy (1296-1341).*°
Jeho spor s ortodoxnim mnichem Barlaamem z Kaldbrie (1290-1348)
ovlivnil také mystickou teologii svétla, a urcil tak teologické zaklady celé
ikonografie piedstavované ikonou Proménéni. Rehot, podobné jako Dio-
nysios, rozliSuje mezi bozi nepoznatelnou podstatou (isia) a bozim pu-
sobenim ven, které nazyva vSepronikajicimi energiemi (energeiai). Boz-
ska podstata tak ztstdva veskerému poznani nepfistupna. Je pochopitelna
pouze pro tti osoby Trojice. Bozi energie naopak naplnuji svét. Tyto ener-
gie vé¢né vychézi z podstaty samotné Trojice. Mizeme Fici, Ze energie jsou
zplisoby existence Trojice, kterd je mimo dosazitelnou podstatu. Biih tak

* Srv. AREOPAGITA, ,O bozskych jménech, s. 191-192.

?* Srv. AREOPAGITA, ,O bozskych jménech”.

** Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, s. 25.

% Ibid., s. 25

¥ Ibid., s. 27.

** Vliv Areopagitova uceni na apofatickou a katafatickou cestu poznani Boha v teologické
tradici Vychodu uptesnuje naptiklad Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church,
s.23-43.

** Srv. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, s. 72. Dale AREOPAGITA, O boz-
skych jménech, s. 63—64.

% Rehof z Palamy se narodil pravdépodobné roku 1296 v Konstantinopoli. Ve 20 letech od-
chdzi na horu Athos. V roce 1347 se stavé solunskym biskupem. Stal se jednim z nejvy-
znamnéjsich predstavitelt hesychasmu, mystického proudu ve vychodnim kfestanstvi. Viz
vice napt. MEYENDORFF, A Study of Gregory Palamas.
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existuje ve své podstaté a také mimo ni.** Neznamena to ale, Ze Bih se ad
extra neprojevuje ve svych energiich plné. Neni v nich ani umensen, ani
rozdélen.

Tyto nestvorené energie nazyva Rehot z Palamy ,nestvoienym svétlem*
¢i ,milosti“ (charis).** Proto je také distinkce mezi nimi diilezitd z hlediska
soteriologie. K jednoté a spolecenstvi s Bohem jsme povoldni nikoli na z4-
kladé jednoty s jeho podstatou, protoze nejsme bozi, ale na zakladé jednoty
v jeho energiich. ,Ziistdvame stvorenim, zatimco se stdvame bohem skrze
milost, stejné jako Kristus zistdva Bohem ve vtéleni”* Z tohoto diivodu,
podle Rehote, svétlo, které apostolové vidéli na hote Tabor, nebylo bozi
podstatou, ale bozi energii. Bylo to svétlo nikoli stvofené, ale nestvorené.
Je to milost, skrze kterou miizeme mit spolecenstvi s Bohem.** Timto svét-
lem napriklad zazarila Mojzisova tvar ¢i byl osvicen svaty Pavel, ale pre-
devsim jej vidéli ucednici pri proménéni Pané. Na rozdil od Mojzise ¢i
Pavla byl on sdm ptvodcem proménéni. Nepfijal nic, co by jiz pred tim
nemél, pouze vyjevil svym ucedniktim své bozstvi. Rehot se v Tridddch,
které napsal na svoji obranu, vzpird ndzoru, Ze by toto nestvorené svétlo
bylo samotnou boz{ podstatou. Zaroven oponuje Barlaamovi, zZe se jednd

o svétlo ¢isté materialni.®®

3. Symbolika svétla a tmy vyjadiend barvami

Pred analyzou konkrétnich ikon se podivejme na jednotlivé barvy, které
v ikonografii symbolizuji svétlo a temnotu. Jejich znalost umoznuje ikony
¢ist a ma podstatny vliv na jejich teologicky vyklad. Symbolika barev je
ovlivnéna byzantskou kulturou, kde barvy byly od poc¢atku uméleckym ja-
zykem a vyjadfovaly snahu o zviditelnéni transcendentniho svéta. Byzant-
sk kultura byla v tomto ohledu ovlivnéna zejména reckym antickym umé-
nim, ale také kiestanskymi myslenkami. Pfedesilam, Ze zde nevycerpavam
vyklad jednotlivych barev, ktery neni vzdy zcela jednotny,* ale soustfedim
se pouze na ty aspekty, které se tykaji tématu svétla a temnoty.

* Srov. Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, s. 74.

*2 Ibid., s.73.

* Ibid., s. 87.

3 Srv. St. GREGORY PAaLAMAS, ,Uncreated Glory®, in: GREGORY PALAMAS, The Triads, New
York — Mahwas, NJ: Paulist Press, 1983, s. 71-92.

% Uceni Rehote z Palamy bylo nakonec potvrzeno mnigskou komunitou na hote Athos a poté
dvéma snémy v Konstantinopoli roku 1342. V tomto sporu zvitézila Rehotova teologie
a Barlaam byl nakonec odsouzen.

% Viz vice napt. Jikf NOvOTNY, Svétlo ikon, Velehrad: Refugium, 1997, s. 51-53.
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Na tomto misté je tfeba znovu piipomenout postavu Dionysia.*” A¢koli
u néj nenajdeme zadné pojednan{ o barvéch, kde by jejich vyznam sys-
tematizoval, najdeme v jeho dile alesponi zminky, které ndm mohou po-
moci nastinit jejich teologické vysvétleni. O barvach, které nalezi do svéta
symbol,* hovoii v zavéru svého traktatu O nebeské hierarchii. Dionysios
zde vysvétluje, jakym zplisobem Pismo vyobrazuje nebeské bytosti, které
muze ¢lovék pochopit pouze prostiednictvim symbold a které anagogic-
kym zplisobem umoznuji lidské mysli vystoupat ke skrytym vyznamiim.*

Nejprve zminme zlato, které predstavuje svétlo nejlépe. Zlatem byva
vétsinou pokryté pozadi ikon. Jednim z davod je,* Ze jej normdlné v pri-
rodé nenachdzime, a proto zndzornéné postavy, stavby ¢i prirodu vytr-
héva z jejich prirozené, pozemské dimenze. Jsou zduchovnéné jakozto vy-
raz osmého dne stvofeni, jsou zbozsténé zlatym svétlem vécnosti.* Zlato
predstavuje vé¢ny zivot a Krista samotného jako Svétlo svéta a Slunce spra-
vedlnosti.

Podle Sendlera mél na vyklad zlata nezastupitelny vliv pravé Areo-
pagita.*? Zlato pro néj predstavuje vice nez barvu svétlo, které se tipyti.
Barvy jsou ozivovany az svétlem, zlato je naopak aktivni, nebot zari samo
od sebe. Predstavuje neznicitelny, nesmirny, nevycerpatelny a neposkvr-
nény jas. Zari vice nez kterakoli jind barva, a proto se nachaz{ véude tam,
kde je zdiraznéna bozi ti¢ast: jednd se o zminéné pozadji, o svatozére, ¢asti
odévu ¢i knihu evangelia.

Déle se jednd o barvu bilou, kterd vlastné barvou neni, protoze sama
v sobé zahrnuje vSechny barvy.** Proto také velmi dobfe symbolizuje
mystiku svétla. Vyjadruje vse bozské, protoze tim, Ze vlastné barvou neni,
je svétlu nejblize. U Dionysia bild barva koni ukazuje na jejich oslnivost
a na nejvyssi ptibuzenskost s bozstvim.** Pouziva se ale také jako barva
pohrebniho roucha Jezise Krista, protoze coby bozskéd barva ni¢i ducha
tohoto svéta. Nici vse, co z tohoto svéta prichazi.

Je nutné zminit i barvu Zlutou (okr), kterd je v mnohém podobnd zlaté
a Casto ji také nahrazuje. Dionysios ji pravdépodobné z tohoto divodu ani

% Srv. SENDLER, The Icon, s. 151.

* Ibid., s. 151.

%% Srv. AREOPAGITA, O nebeské hierarchii, s. 118—133.

* Sendler se zminuje o zcela praktickém didvodu pouziti zlata na pozadi, jehoz hladky povrch
umoziuje nand$eni vaje¢né tempery. Viz vice SENDLER, The Icon, s. 173.

*! Srv. MicHEL QUENOT, The Icon: Windows on the Kingdom, Crestwood, NY: St. Vladimir’s
Seminary Press, 1991, s. 116.

** Viz SENDLER, The Icon, s. 172-173.

* Srv. QUENOT, The Icon, s. 111.

* Srv. AREOPAGITA, O nebeské hierarchii, s. 130.
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nezmifuje.”> A¢koli jako barva nenf sama aktivni jako zlato, pfedstavuje
bozi slavu a jas. Citrénova zlutd, kterou miizeme vidét na ikoné Kladen{
Jezise do hrobu, naopak miiZe vyjadrovat smutek.*®

Naposled se zminme o barvé cerné, ktera ptisobi na ikonach podobné
jako bild, protoze je stejné kontrastni a vyrazna. Ale je také jejim presnym
opakem, nebot je absenci jakéhokoli svétla. Je ni¢im.*” Cerna se proto na-
priklad uziva tam, kde je zndzornén hrob ¢i podsvéti. Nékdy se také po-
uziva jako barva odévi mnichd, ktefi jiz zemfeli tomuto svétu. U Dionysia
v popisu nebeskych bytosti znamena tmavd barva skrytost*® a také sym-
bolizuje nejvyssi bozskou nepochopitelnou sféru zatici temnoty.*

4. Pét svatecnich ikon

Nyni se podivime blize na symbolickou reprezentaci svétla a temnoty
u péti svatec¢nich ikon: ikony Narozeni Krista, ikony Kftu, ikony Promeé-
néni, ikony Vzkiiseni a ikony Letnic.*® Symbolicka fe¢ svétla a temnoty, jak
uvidime, ukazuje teologickou provazanost véech péti ikon. Teologickym
zékladem pro celou ikonografii a ikonopisectvi je ikona Proménéni. V ni
a skrze nf je jasné vyjadieno, ze svétlo, o kterém zde mluvime, je svétlem
duchovnim, nikoli materidlnim, ackoli uziva vytvarnych prostfedku z to-

hoto svéta. Budu se ji proto vénovat na poslednim misté.

* Srv. SENDLER, The Icon, s. 160.

* Ibid., s. 161.

*7 Srv. SENDLER, The Icon, s. 160.

*8 Srv. AREOPAGITA, O nebeské hierarchii, s. 130.

* Srv. AREOPAGITA, O mystické teologii, s. 16.

% Pro rozbor tif ikon: ikonu Narozeni, ikonu Proménéni a ikonu Vzkif$eni viz také BAUER,
»lconic Light as Incarnate Grace®, s. 83—95.
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4.1. Ikona Narozeni Pdné

Narozeni Pdné, pocdtek 15. stoleti,
Tretjakovskd galerie, Moskva®

Na ikoné Narozeni Pdné si nejprve povsimneme, Ze centralni misto zde
zaujimd Bohorodice a narozeny Jezis.** Josef je zobrazen v dolni ¢4sti ikony
v rohu. Nékdy vedle néj byva potemnéld postava vypadajici jako pastyt.
Predstavuje débla, ktery Josefa pokousi.**Josef neprozivd pouze své osobni
drama, ale i drama celého lidstva, které se zdrdha uvérit véemu, co je pro
lidsky rozum nepochopitelné. Ikona centrdlnim umisténim Bohorodice
a JeziSe jasné vyjadruje smysl svatku narozeni. Na Vychodé se v udélosti
narozeni slavi predev$im Kristovo vtéleni, skute¢nost, ze Bih se stal ¢lo-
vékem. Marie jakozto Bohorodice je tou, kterd napomdhd vtéleni Boha.
Synergicky spolupracuje na projeveni bozi milosti. Vedle zékladntho ktes-
tanského dogmatu, ze Bih se stal ¢lovékem, ikona ukazuje, jaky ma vté-
leni vliv na nas svét. Vtélenim Boha je cely svét znovustvoren. Je posvécen.
Skrze vtéleni ziskéva cely svét novy smysl.>*

*! Barevné dostupné na http://www.icon-art.info/masterpiece.php?lng=en&mst_id=234.

%2 Zéapad naopak klade vétsi dtraz oslavu svaté rodiny.

** Nejednd se tak o zobrazeni pouze jeho vlastniho osobnfho dramatu, ale je symbolem dra-
matu celého lidstva, které s obtizemi pfijimd udalost Vtéleni jako néco, co se vymyka lid-
skému rozumu. Srv. LEONID OUSPENSKY, ,The Nativity of Christ", in: LEONID OUSPEN-
SKY — VLADIMIR Lossky, The Meaning of Icons, Crestwood, NY: St. Vladimir’s Seminary
Press, 1982, s. 160.

** OUSPENSKY, ,The Nativity of Christ® s. 157.
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Pokud se soustedime na téma svétla, tak nejsvétlejsi ¢ast ikony bude be-
zesporu postava Jezie. On je Svétlem, jenz prichdzi na tento svét, a osvét-
luje celé stvoreni. Jeho postava se miize jevit jako nejsvétlejsi bod prave
proto, Ze je umisténa do velmi tmavé az Cerné plochy, ktera zde predsta-
vuje jeskyni. Kristus jakoZzto pramen svétla pronikd az do nejhlubsi a nej-
temnéjsi hlubiny zemé. Motiv jeskyné, ktery nenajdeme v evangelijnich
zpravach, je rozsifen v tradici zejména na kiestanském Vychodé. Hovori
se také o tajemnych ttrobach zemé.* Pavel Evdokimov naléz4 interpretaci
v liturgickém textu: ,Poslouchejte nebesa, naslouchej zemé. Necht se vase
zéklady tfesou a podsvéti se boji, Stvoritel se zjevil pravé v srdci jeho vlast-
niho stvofen{*®* Tmavy trojthelnik je temnota Hédu, ktery je vysledkem
lidské nevéry.”” Kristus se tak mysticky narodil v temnych ttrobach zemé,
aby vysvobodil prvntho Adama a s nim celé lidstvo.*® Sam se narodil ve
stinu smrti. Jeho narozenim se nebesa skldnf az do nejhlubsiho podsvéti.”
Temnota zde predstavuje hlubinu tohoto svéta, kterd je temnd, hrisna, a tu-
diz umirajici. Kristus je zde polaritou k této temnoté: on je ,Slunce spra-
vedlnosti, které osvécuje ty, ktefi jsou ve tmé a stinu smrti“ (Lk 1,78-79).

Tento svatek je svatkem epifanie, svitkem zjeveni Boha, coz nam také
pomdha pochopit dal$i motiv svétla na této ikoné. Je jim trojpaprskové
svétlo.*® Betlémska hvézda zde prichazi z bozské sféry, kterd je vétsinou
zobrazovdna trojihelnikem pfi hornim okraji ikony. Po¢ina jako jeden pa-
prsek, coz znadi jednu boz{ podstatu. Postupné se roztrojuje, coz symboli-
zuje, Ze v ekonomii spasy jednd vzdy celd Trojice. Trojjediné svétlo, které
koupe celé stvoreni ve svétle, ukazuje, ze narozeni JeziSe Krista, vtéleni, je
dilem celé Trojice.**

% Srv. PAUL EvDOKIMOV, The Art of the Icon, Redondo Beach: Oakwood Publications, 1992,
s. 278.

% Ibid., s. 277.

57 Srv. QUENOT, The Icon, s. 55.

* Srv. EvboKiMmov, The Art of the Icon, s. 279.

% Ibid., s. 279.

 Ibid., s. 273.

¢ Ibid., s. 273.
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4.2. Tkona Kitu

Kest, druhd polovina 15. stoleti,
Sergijevsko-Posadské Muzeum,
Rusko®

Priblizné do 4. stol. n. 1. bylo Kristovo narozeni a jeho kfest slaven ve
stejny den.® Tato teologicka spojitost je také viditelnd na ikondch. V obou
pripadech se jedna o udélost zjeveni trojjediného Boha. Proto i na této
ikoné najdeme trojjediny paprsek prichazejici z ptlkruhu v horni ¢asti
ikony. Tento pulkruh vyjadiuje oteviené nebe, které pro sebe a lidské po-
koleni Adam uzavtel.** Nékdy se v tomto pilkruhu pro zddraznéni bozi
pritomnosti objevuje i zehnajici ruka. V tomto paprsku svétla vychazeji-
ctho z otevieného nebe je navic vyobrazen Duch svaty jako holubice. Duch
svaty neni pouze vyjadrenim pohybu Otce smérem k Synovi, ale také ana-
logii k ptibéhu o potopé. I zde holubice, stejné jako Noemovi, vyhlasuje
pokoj a bozi milost pfichazejici na tento svét.®® Duch svaty, sdm osvétlen
paprsky svétla, vyjevuje trojicntho Boha, jehoz byti neni rozdélené. Stejné
tomu byvd i na ikoné narozeni, zde je misto holubice v paprsku hvézda.

Krest jako udélost zjeveni JeziSova bozstvi je zaroven pocatkem jeho
vefejné ¢innosti. Kristus prichazi na svét jako Svétlo. Proto se také nékdy

> Barevné dostupné na http://www.icon-art.info/masterpiece.php?lng=en&mst_id=3328.
* Ibid., s. 289.

* Srv. OUSPENSKY — LossKy, The Meaning of Icons, s. 164.

* Ibid., s. 164.

44



Teologie svétla v pravoslavnych ikondch
epifanie nazyva ,svitkem svétel“.*® Je to svatek zjeveni bozstvi Jezise Krista,
kdy se oteviené ujima své verejné ¢innosti ke spase svéta.

Neni to ale pouze svétlo, ale i temnota, kterd spojuje ikonu K7ty s ikonou
Narozeni. Jezi§ se ocitd ve vodach Jordénu, které jsou ¢asto velmi tmavé.*”’
Jezi$ se jiz od pocatku svého vefejného pusobeni setkavd s kosmickymi
zivly: pousti, vzduchem ¢i vodou. Je to setkdni s jejich uvéznénou podo-
bou.®® Pii kitu vstupuje do vod Jordanu, které dosud neposvécené piipo-
minaji ,tekuty hrob“** Jorddn se i z tohoto dtivodu podoba tmavé jeskyni,
Hddu, takto je znizornén na ikoné Narozeni. Jeho kitem se ale vody Jor-
dénu proménuji. Tim, Ze do nich Jez{$ vstupuje, je posvécuje. Kdyz Kristus
vystupuje z vod jako ze smrti, spolu s nim vystupuje k Zivotu i celé stvotent.
Tmava jeskyné Hddu se proménuje ve vody Zivota, které jsou svatostné
podobné krvi Krista.”

4.3. Sestoupeni do pekel neboli ikona Vzkriseni

Sestoupeni do pekel, 14. stoleti, Ruské
muzeum, Petrohrad *

¢ Srv. EvDoKIMOV, The Art of the Icon, s. 295.

¢” Neékdy si v nich hraji déti, nékdy ryby anebo dvé postavy piedstavujici mofe a Jord4n ze
114. zalmu.

* Srv. EvDOKIMOV, The Art of the Icon, s. 295.

 Ibid., s. 320.

7 Ibid., s. 296.

7t Barevné dostupné na http://www.icon-art.info/masterpiece.php?Ing=en&mst_id=560.
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vy vy

Pismo nevi nic o pfesném momentu vzkiiSeni Jezise Krista. Ikonogra-
fie v tomto ohledu sleduje tradici a o této udalosti ml¢i. Tajemstvi vzkii-
$eni je vikonografii vyjadfeno symbolickym jazykem opirajicim se o Pismo
a tradici, takze ptipousti dva druhy ikon, které udélost vzkiiseni vyjadiuji:
bud se jednd ikonu Mirofor neboli ikonu Zen prindsejici vonné masti (Mt
28,1-8), nebo o ikonu zobrazujici sestoupeni do pekel.”” Podivame se po-
drobnéji na druhou zminénou.”

Tato ikona je ndpadné podobna ikoné Narozeni, coz je znovu vyjad-
feno symbolickym ztvarnénim svétla. Stejné jako Kristovo narozeni za-
sdhlo i nejhlubs{ utroby zemé¢, i ve smrti se Kristus ocitéd v blizkosti téch,
ktefi ¢ekaji na jeho prichod v podsvéti. Sestoupeni do pekel ndm také muize
pripominat ikonu Kitu Krista. Jeho krest je predzvésti jeho sestoupeni do
pekel. Jezis je tim stejnym Svétlem, které zari v nejhlubsich hlubinach zemé
a zasahuje i podsvéti. Krest kazdého je skute¢nym sestoupenim s Kristem
do smrti, do Hadu, a naslednym znovuzrozenim.

Kristus se zde objevuje v mandorle, svatozati mandlovitého tvaru. Zafi
nebeskou slavou, kterd pronikd a vnikd az za hranice smrti do podsvéti.
Stejné zari i po udélosti proménéni na hore Tabor. Evdokimov si v§ima,
ze skoro automaticky si ¢tenaf vybavi barvy ikony Proménéni.”* Tato zafe
poukazuje na Jezisovo proménéni. Jeho télo je prozareno jeho bozskou hy-
postazi. I jeho bily $at zafi bozstvim. Zate je ¢asto slozena ze soustfednych
kruhd, které postupné tmavnou, nebot svétlo zde nabyva bozského cha-
rakteru. Temnota se stava zarici. Kristus zde vysvobozuje Adama a Evu
ze stinu smrti. Je to osobni setkdni tvari tvar prvniho a druhého Adama.
Kdyz Adama pevné chyté za zapésti a pozveda ho, kiisf celé lidstvo. Casto
je i rukdv Adamuiv daleko svétlejsi nez zbytek jeho odévu jako dikaz jeho
zboz§téni a promény zptsobené Kristem.” Nesetkavaji se ale v kendzi in-
karnace, ale ve slavé parusie.”® Kristus prinasi radostnou zvést o tom, ze

celé lidstvo je vzkriseno ze smrti. VSichni spravedlivi ho rozpoznavaji jako
Spasitele.

7 Srov. QUENOT, The Icon, s. 137.

7 O sestoupeni do pekel vétdinou mluvi apokryfy, napt. Nikodémovo evangelium. Z kano-
nickych knih napft. 1Pt 3,19.

’* Srov. Evboximov, The Art of the Icon, s. 324.

7> Srov. MicHEL QUENOT, The Resurrection and the Icon, Crestwood, NY: Vladimir’s Semi-
nary Press, 1997, s. 82.

7 Ibid., s. 325.
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4.4. Ikona Letnic

Letnice, pocdtek 15. stoleti, Katedrdla
Zvéstovdni panny Marie, Kreml,
Moskva™

Ikona Letnic vyjadfuje kone¢nou udalost ekonomie spésy svaté Tro-
jice. Seslani Ducha svatého na apostoly o Letnicich je kone¢nym naplné-
nim slibu, smlouvy, kterou s ndmi Hospodin uzaviel.”® Duch svaty seslany
o Letnicich na apostoly vyjevuje svoji posvécujici moci tajemstvi celé Tro-
jice.”

Slovo a Duch jako dvé ruce Otce jsou od sebe navzajem neodlucitelné
ve zpisobu, jakym ukazuji na Otce, ale zdrovei jsou dvé osoby.** Duch
proto neni Synu v nicem podfizen a ani nenf jednim z jeho projevi. Ve
dvou ekonomicich Syna a Ducha vidime vzajemnost. Proto také nejsou
Letnice pouze prodlouzenim udalosti Vtéleni.** Otec nejprve posila Syna
anyn{ Ducha svatého. Kristus se navraci k svému Otci, aby mohl ptijit jako
osoba Duch svaty.

77 Barevné dostupné na http://www.icon-art.info/topic.php?Ing=en&top_id=98.

7® Svatek Letnic ma sviij pavod ve SZ, kdy lid dékoval za trodu a za Zakon, které mu Bth dal
(Ex 23,16).

7 V rdmci liturgie je prvn{ den Letnic slaven jako svétek sv. Trojice a az druhy den je slaveno
sestoupeni Ducha svatého. Viz LEONID OUSPENSKY, “Icons of Pentecost,” in: OUSPEN-
sKY — Lossky, The Meaning of Icons, s. 200.

% Viz napt. KALLISTOS WARE, Cestou orthodoxie, Sit: Praha, 1996, s. 38—40.

" Srv. EvDOKIMOV, The Art of the Icon, s. 336.
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Také udalost kitu byla zjevenim Trojice, kde Duch svaty sestupuje v po-
dobé holubice na JeziSe a ptiznavd se k nému jako Synu. Stejné i o Letni-
cich se Otec priznava k apostolim a daruje jim Ducha svatého v podobé
ohnivych jazykt.*

Podivame-li se bliZe na ikonu, tak vérné zachycuje biblicky ptibéh, podle
kterého se ohnivé jazyky rozdélily a na kazdém spocinul jeden z nich
(Sk 2,3). Kazdy z apostolti prijima dary Ducha svatého osobnim zptiso-
bem. Bozska energie pronika lidskou pfirozenost jedine¢nym zptsobem.
»V srdci jednoty ustanovené Kristem Duch rozliuje a ¢ini kazdou osobu
charismatickou!**

Ikona tedy zduraznuje jak osobitost kazdého z apostold, tak jejich vza-
jemnou rovnopravnost a diistojnost, kterd je zndzornéna také jejich uspo-
rddanim. Sed{ v ptlkruhu tvaremi k sobé. Mezi Petrem a Pavlem, kteri sedi
na zacatku palkruhu, je volné misto, otevieny prostor, ktery patfi nevidi-
telnému Kristu, hlavé cirkve.®* Horni oteviend ¢dst smétuje jakoby k nebi,
k otcovskému zdroji ohnivych paprski. Apostolsky pilkruh vyjadiujici do-
konalé spolecenstvi je otevien i v dolnim okraji, kde se v tmavém pro-
storu vyjevuje postava. Na ikonach Narozeni a Vzkriseni je to Kristus, kdo
prosvétluje temnotu svéta. Zde se ale v temnoté objevuje personifikovana
postava Kosmu odéného v ¢ervené barvé s kralovskou korunou. Cervena
barva predstavuje krvavé obéti kniZete tohoto svéta a koruna je symbolem
htichu, ktery vladl tomuto svétu. Postava zndzornuje svét uvéznény knize-
tem, proto je také obklopena temnotou stinu smrti (viz Lk 1,79). Kosmos
napind svoje ruce, aby pfijal milost. V bilé latce na rukou pak nese dvanact
svitkd, které predstavuji kdzani dvandcti apostoli — svétlo uceni cirkve,
kterd zaf{ po celém svéte.

Ikona je tak rozdélena na horni ¢ést, ,novou zemi, idedlni Kosmos,
ktery hoti plameny bozského ohné Ducha svatého, a dolni ¢ést, kde Duch
svaty pracuje na osvobozen{ Kosmu uvéznéného kniZetem tohoto svéta.*®

#* Ohnivé jazyky zde maji ¢ervenou barvu jako vyraz Bozi lasky, kterou je Duch svaty. Viz
napf. QUENOT, The Icon, s. 114—115.

# EvDoxiMovV, The Art of the Icon, s. 338.

 Nékdy zde byvé oltéf jako symbol neviditelné pfitomnosti Bozi.

% Srv. Evbokimov, The Art of the Icon, s. 341.
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4.5. Ikona Proménéni Pdné

Proménéni, pocdtek 15. stoleti,
Tretjakovskd galerie, Moskva®

Ikona Proménéni nés privadi k tématu duchovniho svétla ikon. Diive
bylo zvykem, Ze kazdy, kdo vstupoval na svoji duchovni ikonopiseckou
cestu, vzdy zac¢inal ikonou Proménéni Pdné.* Tento druh zasvéceni udil, ze
ikony nejsou toliko malovany barvami, ale predevsim tdborskym svétlem.
Je to bozi svétlo, Duch svaty, ktery se vyjevuje ve svétle a zafi ikon, a tak
umensuje jakoukoli potfebu pfirozeného svétla.* Je to nejprve Duch svaty,
ktery zafi a osvétluje srdce ikonopisce a umoznuje zacit jeho duchovni
cestu predevsim milosti.

Samotna ikona ma velmi silny eschatologicky raz. Pan pripravuje svoje
ucedniky na nadchazejici udalosti. Mame zde apostoly Petra, Jakuba a Ja-
na,*” ktef{ jsou svédky Panovy promeény. Jezi§ se zde neukazuje u¢ednikim
v kenotické podobé sluzebnika, ale v podobé Boha. Symbolem jeho bozstvi
je zde mandorla (svatozdf ve tvaru mandle).” Pokud se na ni podrobnéji
podivame, zjistime, Ze je utvorena ze soustfednych kruhg, které jsou sym-

# Barevné dostupné na http://www.tretyakovgallery.ru/en/collection/_show/image/_id/546.

¥ Ibid., s. 299.

# Ibid., s. 299.

# Od 11. stoleti se sjednocuje styl: Petr je ztvdrnovan jak kle¢i, jak pozveda pravou rukuy, aby
se od svétla chranil, sv. Jan vétsinou pada a otd¢i se ke svétlu zady a sv. Jakub obvykle bud
padd vzad, nebo pred Bohem utikd.

** Quenot hovoif o ¢tyfech symbolech svétla, které nds zde ihned zarazi: mandorla s paprsky,
zlatavé vyrazné linie, nimbus a bily zarivy odév. Viz QUENOT, The Icon, s. 153.
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bolem boziho svétla. Smérem ke stfedu, ke Kristu, jejich svétlo potem-
nuje. Znamena to, Ze svétlo ztraci svtj pfirozeny jas, protoze je zduchov-
fiovdno.” Stavd se ,zarici temnotou®, stejné jak tomu bylo na ikoné Vzkii-
$eni. Podle Sendlera lze pravé zde vysledovat primy vliv Dionysia s jeho
koncepci svétla.” Jiné vysvétleni pfindsi Evdokimov. Podle néj se jedna
o sféry stvofeného svéta, které jsou prosvécoviny bozim svétlem.”

Kristus jako vtélen{ jedné hypostize Boha ukazuje zéroven celou Tro-
jici, nebot je sam neoddélitelny od bozské prirozenosti, ktera je spole¢na
Otci 1 Duchu. Manifestace bozstvi Krista je tak zdroven manifestaci Tro-
jice. Stejné jako na ikoné Kttu i zde podle biblickych zprav zazniva hlas
Otce z nebes a Duch svaty coby holubice byva nékdy vyobrazen v zativém
oblaku. Plisobeni Trojice je zde naznaceno i tfemi paprsky svétla, které
sméruji z mandorly k apostolim.

Teologickym tézistém je zde jiz zminované uceni kulminujici v mystické
teologii Rehote z Palamy. Svétlo, které zde u¢ednikéim zaztilo, bylo ne-
stvorenou bozi energii. Bylo to svétlo Kristova bozstvi, které je bez po-
¢atku i bez konce. Takovd iluminace celého stvofeni neni nic jiného nez
zbozéténi (theosis). Podle Rehoie Palamy pokud méme déast na tomto
svétle, stdvame se sami svétlem, a mame tak podil na intimnim zivoté s Bo-
hem. Lidé ovéem nekomunikuji s Bohem na zakladé esence — nejde o pan-
teismus™ —, ale na urovni bozskych energii. I v nich je ov§em antinomicky
fe¢eno: Buh plné ptitomen.

Jez{3ova proména se stdvd také proménou uc¢ednikd.”® Na jejich tvérich
a pohybu je zfetelné vidét, ze zahlédli den konecného vitézstvi, stav deifi-
kace. K tomu, aby mohli bozi slavu uzfit pfimo, musi jejich smysly projit
také proménou z téla v Ducha. To vyjadfuje také kontrast obou polovin,
horni a dolni. Horni je velmi svétld a klidné a doln{ je velmi dynamické
a tmavsi. Timto uméleckym vyjadfenim tak dvé protikladné pulky ikony
velmi dobfe podtrhuji nestvoreny charakter svétla proménéni.’

*t Ibid., s. 172.

2 Ibid., s. 154.

** Srv. EvDOKIMOV, The Art of the Icon, s. 305-306.
** Ibid., s. 302.

°* Viz napt. Mt 17,1-8.

% Ibid., s. 304.
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rNs 7

5. Svétlo a zdarici temnota

Ohlédneme-li se zpét k vySe popsanym ikondm, uvidime, Ze jsou v je-
jich vytvarném zpracovani zastoupeny oba druhy mystiky svétla, presnéji
svétla a ,zarici temnoty*

Mezi v§emi péti svate¢nimi ikonami najdeme motiv svétla stojici v kon-
trastu k temnoté. Napriklad se jednd o tmavé ztvarnéni Hadu, které kon-
trastuje s Kristem Svétlem na ikonach Narozeni ¢i Kitu. Stejné tmavy je
i svét uvéznény knizetem temnot na ikoné Letnic. Svétlo, paprsky, zlato,
ale i Cerven patfi Bohu, naopak tmavé ¢asti patii Hadu a stinu smrti. Na
tomto misté je tfeba upresnit i toto dualistické vymezeni. Ikony ukazuji
skute¢nost jiz proménénou, zbozsténou a jako takové nevyjadiuji svar, ale
vitézstvi. Temnota se na nich objevuje vzdy ve vztahu k vitézici boz{ har-
monii a pokoji.

Objevilo se ale i téma ,zérici temnoty”, kdy prirozené svétlo ztraci svij
jas a temnota se stavd prostorem pro setkdni s Bohem. Bylo tomu tak v pfi-
padé mandorly na ikoné Proménéni a Vzkiiseni. Kristus se zde objevuje
v svatozari symbolizujici bozské svétlo, které ¢im je tmavsi, tim vice ztraci
svlj prirozeny charakter, a stavd se bozskym.

Dosud jsme spi$e hovorili o svétle a temnoté na zakladé estetickych pro-
stiedk.”” Nejedna se ale pouze o techniku, kterd ma pomoci vyjadrit du-
chovni dimenzi, at uz svétlo ¢i zafici temnotu. Je tfeba obratit pozornost

k duchovni podstaté samotného svétla ikon.

6. Z4avérem o vnitfnim svétle ikon

Teologie ikon ve svych zdkladech vyriistd z christologie. Vyrusta z ktes-
tanské viry ve vtéleni Boha.”® Ikony ndm nepoddvaji obraz skute¢nosti, ale
jsou viditelnymi znamenimi neviditelné skutec¢nosti, stejné jako je Kristus
viditelnym obrazem neviditelného Boha.”® Prostfedkuji ndm bozi piitom-
nost. To je také divodem, proc jejich vytvarné zpracovani neodpovida za-
padnimu uméni. Na ikondch se najednou mutize potkat véechen ¢as i rizné
mista. Postavy, zvifata, ptiroda ¢i architektura nabizeji pohled do bozské
harmonie osmého dne.'” Mezi dal§i rysy malitské techniky, pro zapadni

7 Srov. SENDLER, The Icon, s. 173.

°® Ohlédneme-li se zpét do déjin dogmatu ke kontextu ikonoklastickych spor 8. stoleti, které
v této prvni fazi obrazoborectvi uzavira II. nikajsky koncil roku 787, zjistujeme, Ze za spory
tykajici se tcty k obraztum a ostatkiim svatych stély pfednostné argumenty christologické.
Zakladni otdzkou bylo, zda lze zobrazovat Jezige Krista, ¢i nikoli.

* Srv. EvDOKIMOV, The Art of the Icon, s. 183.

1%Napf. obracend perspektiva, geometrie, postavy, viz QUENOT, The Icon, s. 83—109.
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malifstvi netypické, je ikonopiseckd prace se svétlem. Svétlo na ikonach
neprichdzi zvenku, nelze vypozorovat jeho zadny vnéjsi zdroj, jako je tomu
v zdpadnim malitstvi, protoze svétlo prichdzi zevnitt ikony, coz vytvarné
umoznuje i zlaté pozadi. Obraz a svétlo nejsou rozdéleny. Svétlo je ima-
nentné pfitomno v obraze a vychazi ven smérem k divakovi.'** Pavel Evdo-
kimov prirovnava tuto nemoznost rozdéleni ikony a svétla k marné snaze
osvétlovat Slunce.'*?

Zde znovu prichazi ke slovu palamitské rozdéleni na bozi esenci a ener-
gie. Ikony k ndm zari bozi energil nestvoreného svétla, kterym je ikona
namalovdna vice nez barvami. Také proto ndm umeélecky styl pfipomina
osviceni. Ikonopisec pridava svétlejsi a svétlejsi barvu, tak se spolu s iko-
nou skrze svétlo promériuje jako uéednici na hofe Tébor.'*

Teologicky vyznam vnitiniho duchovniho svétla je dematerializovat
smyslovy a materidlni svét, jak jsme to vidéli na ikoné Proménéni. Ikony
nam tedy ukazuji eschatologicky ¢as. Jsou paprskem osmého dne.'** Sku-
te¢nost, kterou pfinési, je skute¢nosti proménénou, zbozsténou. Téborské
svétlo neni pouze pfedmeétem tohoto vidéni, ale je zaroven podminkou.'®®
Ctenati ikon se tomuto duchovnimu svétlu oteviraji a stejné jako uced-
niky na hote Tabor je nestvorené svétlo bozi slavy ,proménuje z téla do
Ducha“'? Ikona se stévd modlitbou, kterd o¢istuje a proménuje ty, kteti
ji kontempluji. Je symbolicko-osobnim zobrazenim, zve nas, abychom jej
prekrocili, transcendovali, a abychom nakonec vstoupili do spoleéenstvi
s onim nepopsatelnym,'”” protoze viechny energie mohou byt nahlizeny
jako zakladni ikona nedostupné bozské esence. Jsou viditelnym svétlem
neviditelného Svétla, které mize byt vidéno pouze ve tmé. Ti, kdo kon-

templuji bozské svétlo, vidi Boha jako tajemstvi.'*®

1'Srov. SENDLER, The Icon, s. 173.

12Srov. EvDOKIMOV, The Art of the Icon, s. 186.
*1bid., s. 187.

*1bid., s. 186.

1 1bid., s. 233.

°Ibid., s. 233.

7 Ibid., s. 235.

%1bid., s. 234.
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