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Summary: Problems in understanding Islamic mysticism and spirituality. An
introduction into the issues involved This article offers a discussion of the prob-
lems regarding different interpretations of Sufism, especially those promoted by
the 19th century Orientalists and modern scholars. Contrary to the prevailing
opinions of those European writers who treat Sufism as the only source of Muslim
Sunni spirituality, the medieval biographical dictionaries offer stories of non-Sufi
Ulema who were treated as “people close to God” (wali Allah). Thus “sufism” is
closely related to so called “Sunni Scripturalism” and separation of Sufism from
any form of Sunni Islam distorts Sunni Islam itself. The phenomenon of Mus-
lim Spirituality is put into question. Meanwhile Sufism is rejected by most of the
Sunni reformist movements, spirituality seems to be integral part of contemporary
Sunni Islam. Sayyed Qutb (t 1966), member of Egyptian Muslim Brotherhood, is
presented as pious Muslim with deep spiritual insight.

Predkladand stat nabizi pohled na ¢tyfi témata v oblasti badani o islamské
mystice a spiritualité, kterd autorka stati povazuje za zakladni pro dalsi
diskusi na téma islamské mystiky.

Prvni ¢ast je vénovéana zplsobu, jakym laickd a do jisté miry i odbornd
vefejnost interpretuje fenomén sifismu. Vychodiskem této ¢asti je pred-
poklad, Ze termin siifismus nemd v arabstiné a muslimském prostredi ekvi-
valent, zapadni interpretacni tradice pod sifismus fadi fenomény jako je
mystika, spiritualita, ,lidové” formy religiozity apod. Siifismus jako zdpadni
koncept islamské spirituality mtize obsahovat mnohé projekce z kiestan-
ské a zdpadni kulturni tradice, coz mlize ze sifismu ¢init ,christianizova-
nou“, mirné poktivenou, ale pro zdpadniho recipienta prijatelnéjsi podobu
islamu. Stat dale poukdze na problematiku oddélovani isldamské mystiky
(tasawwuf), spirituality (rihdnija) a dalsich forem isldmu od tzv. sunnit-
ské ,ortodoxie” ¢i tzv. sunnitského ,skripturalismu®. Sunnitsky isldm je
pak zdpadnimi recipienty v prvé fadé vnimadn jako konglomerit legalismu

! Predkladany ¢lének, ktery vzesel ze studentské konference konané v rdmci vyuky Teologie

kiestanskych tradic ETF, je Gvodnim nastinénim problematiky islamské mystiky a spiri-
tuality. Za podnétné pfipominky a doporuceni nékterych odbornych ¢lankt a monografii
dékuji Miroslavu Mel¢4kovi, pracovnikovi Orientdlniho dstavu AV CR.
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a puristického tradicionalismu, mystika a dal$i legitimni soucdsti islamské
zboZnosti jsou vnimany jako skute¢nost od islamu urcitym zpiisobem od-
délend. Stat s timto pojetim polemizuje a poukazuje na sepéti a souhru
vsech vy$e uvedenych aspektl sunnitského isldimu ve stfedovéku i v do-
béach pozdéjsich.

Dalsi podkapitola problematizuje v islamologii zavedenou kategorizaci
sttedovéké nabozenské praxe a spole¢nosti na jeji vysokou a nizkou, tedy
lidovou, slozku. Hlavni argumentacni linie se opird o prekroceni hranice
mezi tzv. vysokou a lidovou formou isldmu, které vede k ,rozptyleni”
mystiky a rtiznych forem zboznosti do celé spole¢nosti. Medidtory po-
svatna nejsou vyhradné sifijové, ale také islimsti ucenci. Pifjemci takto
prostredkované zboznosti nejsou pouze lidové vrstvy, ale vsechny slozky
spolecnosti, bez ohledu na vzdélani ¢i bohatstvi.

Pozornost je dile vénovana otdzce prenosu interpretace mystické zku-
$enosti jako kategorie spjaté s kiestanskym teologickym a kulturnim rdm-
cem do mimokfestanskych nabozenstvi, predevsim pak do isldimu. Au-
torka stati poukazuje na nékteré ne prili§ vydarené snahy o jednotnou
»mystickou” syntézu naptic¢ rliznymi nabozenskymi sméry a tradicemi.

Nisledovné bude vénovéana pozornost odmitnuti tasawwufu nékterymi
proudy moderniho isldmského reformismu. Vychodiskem posledni pod-
kapitoly je skute¢nost, Ze tento postoj neimplikuje absenci spirituality jako
procesu uskute¢iiovani lidské touhy po transcendenci, dirazu na niterny
prozitek ndbozZenstvi ¢i zplisobu prozivani Zivota jako cesty k uskute¢néni
toho, co je véficim povazovano za nejzaz$i duchovni hodnotu. Sepéti is-
lamského reformismu, nékdy nespravné oznacovaného jako fundamenta-
lismus, a spirituality bude ukdzéno na prekladu ¢asti malo citovaného dila
isliamského reformisty Sajjida Qutba Fi Zildl al-Qurédn (Ve stinech Ko-
ranu). Moznost, ze Qutb nemusi byt pouze ,islimskym ideologem®, jak je
oznacovan ve vétsiné islamologickych pojednanich, ndm otevird nové zpa-
soby interpretace moderniho isldimského reformismu. Snaha o reformni
pojeti islimu nemusi byt v prvé fadé zivena mocenskymi ambicemi refor-
mistd, ale prostou touhou po zivoté v souladu s Bohem a jeho ptikdzanimi.

»Sufismus” jako zdpadni koncepce islamské mystiky

Obsah terminu sifismus pro$el klikatym vyvojem orientalistické produk-
ce, jejimz vyndlezem bylo v 18. stoleti spojeni terminu szf (arab. vlna, ma-
teridl, do néhoz se sifjjové odivali) a piipony -ismus (angl., franc. -ism).
Arabsky termin, ktery prekladame jako ,suf-ismus®, zni tasawwuf. Jednd
se o podstatné jméno slovesné, které znamena prvotné ,odivat se do viny“
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(jak to ¢ini siffjové), prenesené se tak oznacuje proces, kdy se ¢lovék stava
sufim.* Od 18. stolet{ termin siifismus pisobi do jisté miry jako symbol
zdpadni kultury pro tu slozku islamu, ktera se ji jevi pravé jako ,neislam-
skd®, tzn. nesvdzand se zdpadni predstavou rigidity sunnitského islamu.
Napftiklad prvni pojednéni o siifismu z r. 1821 sepsal némecky protestant-
sky teolog F. A. Deofidus Tholuck pod ndzvem Sufismus, sive theosophia
Persarum pantheistica (Sifismus, aneb panteistickd teosofie Persantt). Sii-
fismus je zde vykreslen jako prevaha drijské mystiky nad semitskym le-
galismem.? Za povsimnuti stoj{ rovnéz terminy ,panteismus” a ,teosofie,
které, jak uvadi Lubos Kropdcek, maji v dile protestantského teologa han-
livy podtén.* Otazkou véak zdstévd, zda pojmy, jez maji svlij vymezeny
obsah v kiestanské tradici, je mozno libovolné piendset na jevy a procesy,
o nichz si myslime, Ze jsou jim podobné nebo jsou jejich analogif ,pouze”
v jiném nabozenském kontextu.

V 19. stoleti orientalisté William Jones a John Malcolm charakterizo-
vali perské, afghanské a indické sifije jako volnomyslenkare, ktet{ maji
v oblibé hudbu, tanec, z Kordnu nemaji respekt, ale vénuji se ,metafysické
teologii“® Jednim z divodil této percepce islamské mystiky mohl byt vliv
»heozoroastrismu®, ktery se objevil v 16. stoleti v moghulské Indii. Neo-
zoroastrovec Adhar Kajvan vydaval viceméné smyslené texty, které teh-
dejsi zdpadni orientalisty ohromily ,metafysickym dédictvim” dédvno za-
pomenutého, ale prostednictvim s#fismu znovu objeveného duchovniho
fenoménu, ktery mél indické koreny. V tomto obdobi totiz Indie nahradila
Egypt v predstavach Evropant o ,kolébce” civilizace, nabozenstvi a du-
chovniho poznédni.®

Dnes se siifismus jevi zdpadnim recipientim mnohdy jako ,univerzalni
duch mystiky*” vlastni véem projeviim ¢innosti a kultury, které souhrnné
oznacujeme jako ,nébozenstvi‘. Hudba islamské mystiky je soucdasti world
music. Napodobovani obfadii tariqy® mevievije patii k medita¢nim techni-

CarL W. ERNST, Sufism. An essential introduction to the philosophy and practice of the
mystical tradition of Islam, Boston: Shambhala, 1997, s. 20-21.

ERNST, Sufism, s. 16—17.

LuBo$ KROPACEK, Siifismus. Déjiny isldmské mystiky, Praha: Vy$ehrad, 2008, s. 19.
ERNST, Sufism, s. 8—10.

ALrGis UZpAVINYs, ,Sufism in the Light of Orientalism®, Acta Orientalia Vilnensia,
6.2.2005,s. 114—-115.

ERNST, Sufism, s. xvii.

Tariga (arab. cesta) — zpusob, jakym se realizuje duchovni cesta ¢lovéka k Bohu, rovnéz
nézev spolecenstvi (bratrstva) sifijii vztahujiciho se ke svému zakladateli, o némsz se véfilo
(véri), ze doséhl nejvyssich stupnit duchovni dokonalosti.

o woe w

®
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kam nékterych soudobych indickych gurut.’ Tytéz pohyby ostatné uzivaji
pri svych vystoupenich i dnes v Evropé tolik populdrni orientdln{ tanec-
nice."

Vétsina humanitné vzdélanych lidi se rada necha opdjet krasou a ne-
spoutanosti basni mystika Dzaldleddina Balchi Rumiho (1207-1273). Z4-
padnimu ¢tendfi je blizka Ramiho mystika lasky spocivajici na milostném
vztahu duse touzic{ po spojeni s Bohem-Milovanym, kterou znd ze $pa-
nélské krestanské mystiky, predstavované napriklad Terezif z Avily, Janem
od Krize nebo Bernardem z Clairvaux, Terezii z Lisieux aj. Pro ilustraci
uvedeme nésledujici ukazku:

Rami, Masnavi:

Umirdm laskou k tobé, ty krali svétt dvou

Pred tebou v osaméni zemfit jsem ochoten
velebim tvoji milost, mé sluncem Boze, maj!
jeden tviyj pohled ziskat, mé slunce, Boze mgj!*!

Uryvek z basné sv. Jana od Ktize, Milostny Plameni:

Milostny plameni,

jenz spaluje$ tak sladce

v nejhlubs$im nitru dusi zévrati,

kdyz zar tv{j nerani,

kéz skonci tvoje prace

a vlakno zpretrhd se néznych splynuti..."*

Poutavym se muze jevit i zptsob, jimz Rumi v mystickém vytrzeni pre-
kracuje konfesionalni prislu$nost:

Co mam délat muslimové, kdyz nezndm ted sebe sam,

nejsem kiestan ani zid, nepattim uz ani k vam,

nejsem ze zapadu, z vychodu, ze souse ani z more,
nejsem ze hlubiny zemé, marné zirdm ke hvézddm..."

Ani7 by bylo cilem této stati snizovat mozny blahodarny ucinek ,vi-
feni” suffjut na lidskou psychiku, ptivab orientalniho tance ¢i hluboky vy-

K tarigam vice viz BRONISLAV OSTRANSKY, Hleddni skrytého pokladu. Antologie ko-

mentovanych prekladii ze stredovékého arabského siifijského pisemnictvi, Praha: Orientdln{

tstav AV CR, 2008; BRONISLAV OSTRANSKY, Dokonaly élovék a jeho svét v zrcadle islamské

mystiky, Praha: Orientaln{ dstav AV CR, 2004; KROPACEK, Siifismus.

Dostupné z http://www.youtube.com/watch?v=Jeca3isOoW4, aktualizovéno 17. 9. 2010:

napfiklad se jedna o Oshovu ,aktivni meditaci®.

1% Dostupné z http://www.youtube.com/watch?v=5k-wki6uilA, aktualizovéno 17. 9. 2010.

"' DZALALEDDIN BaLcHI RUMI, Masnavi, prel. ]. Becka, Praha: Protis, 1994, s. 124.

> Sv. JAN oD KRiZE, Poesie, prel. G. Francl, Kosteln{ Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi,
1994, s. 21.

* ROMI, Masnavi, s. 123.
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znam Rumiho versti pro dnes$niho ¢tendre, jeden aspekt vyse uvedené ¢in-
nosti postradaji. Je to uzkd vazba véech vyse uvedenych elementt islamské
mystiky na islam s jeho péti piliri povinnosti muslima vic¢i Bohu. Zdpadni
recipient islamské mystiky casto zapomind, ze jejim hlavnim zdrojem je
Koréan. Koran je text uréeny primarné k recitaci, hlasitému predndasent, je-
hoz prosttednictvim se i muslim, ktery se nepovazuje za siifiho, rozpomina
na Boha.'*

A za noci bdi v predné$eni z dodate¢né horlivosti pro sebe — mozn4 ze Péan tviyj té posle
na misto, jez je chvaleno. (Koran 17:79)"°

Rozpomenuti na Boha je ustfednim tématem péti dennich modliteb,
které tvoti hlavni kultovn{ povinnost muslima vi¢i Bohu. Jak vyplyva
z vy$e uvedeného, oddélovani islamu od mystiky tedy neni vlastni jen
mnoha islamskym reformisttm, ktefi mystiku nahliZeji jako neislamsky fe-
nomén, ale i nas{ aktudlni percepci islamu, kterd naopak mnohdy opomiji
vyznam Kordnu, prava a islimské tradice jako zakladnich pilitd, ze kterych
se odviji mystikova cesta (arab. tariga).

Dal$im problémovym bodem zapadni koncepce siifismu je jeho ztotoz-
novani pouze s islimskou mystikou. Jako prekvapiva se v tomto kontextu
mize jevit skute¢nost, ze nekteti sifijové se angazovali (a v nékterych
pripadech se stdle angazuji) i v zélezitostech spolecenskych, politickych,
hospodaiskych, vojenskych a také v oblasti misijni.’® Zptsob, jakym mi-
mosvétska askeze vedla k ziskanf{ svétské moci, vhodné ukazuje ptisobeni
suffji v Indii ve 13. stoleti. Vladnouci muslimska elita neméla zajem dé-
lit se o moc s potencidlnimi konvertity z fad bohatych a vlivnych Inda.
Islamskd misie byla proto zaméfena na niz$f vrstvy indické spole¢nosti.
Roku 1248 byl jednim z potomki sultdna Ajbega vytvoren urad sadr-i
dzahan, Grad nejvyssi muslimské duchovni autority, ktera zastitovala ¢in-
nost u¢enct (‘ulamd), zakladani a chod madras, ndbozenskych nadaci atp.
Vliv sadr-i dZahana a’ulamd na spole¢nost byl ale zna¢né omezeny. Re-
dlnou moc drzeli ve svych rukou sifijové. Zékladem této moci byla vira
obyvatel, Ze vyznamni sifijsti vidci byli natolik duchovné vyspéli, Ze stali
v ¢ele duchovni hierarchie, coZ jim umoznilo vlddnout kréalovstvi paralel-
nimu s kralovstvim ,pozemskym®. Vad¢i predstavitelé tarig posilali své
zéstupce do raznych ¢asti Indie (do mést i na venkov), aby vybrali dalsi
vhodné vid¢i osobnosti, které by se postavily do cela nové ustanovenych

* Rozpomindn{ se na Boha arab. dhikr.
'* Kordn, prel. L. Hrbek, Praha: Odeon, 1991.
* ERNST, Sufism, s. 5-9, KROPACEK, Sufismus, s. 14.
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chdngdhii*” v rdmci svych tarig. Sufi, ktery stal na vrcholu sité tarig, se
nazyval sultdnem ¢i Sdhem, ¢imz bylo vyjadieno sepéti duchovni a svétské
moci, jimiz sifijsky ,sultan” ¢i ,sah* disponoval. Cinnost sifijit byla z poli-
tického hlediska zamétena na vytvareni a udrzovani vztahd mezi sultdnem
v Dillf a mistnimi panovniky v koné¢indch od Dilli vzdalenych.'®

Jinym ptikladem politické angazovanosti sif#jil je povstani Sajcha Sé-
mila (1795-1871) z tariqy nagsbandije proti ruské expanzi na Kavkaze.
Sajch Sdmil zalozil vlastni teokraticky stit, posléze byl zatlacen do hor
ar. 1859 se musel vzdat.

Hlavou protifrancouzského odporu v Alzirsku se stal v prvni tfetiné
19. stoleti marabut," ’Abd al-Q4adir (1808—1883). Jeho otec byl viidéi osob-
nosti tarigy qddirije.’Abd al-Qédir prijal titul ,kniZe véricich® a pro dzihdd
proti Francouzim vybudoval silnou armadu. '’Abd al-Q4adir byl prostred-
nictvim smlouvy s Francouzi po urcitou dobu uznan jako svrchovany
vlddce zdpadniho Alzirska, razil vlastni mince a do Pafize vyslal svého
politického zdstupce. Vychodoalzirské kmeny uzndvaly 'Abd al-Qddira za
svého vidce. Pordzkou ’Abd al-Qédira béhem kmenového povstani mezi
lety 1845—1847 byla ukoncena prvni etapa francouzského kolonialniho vy-
boje v Alzirsku.

Viaddi silou protikolonidlniho boje v Tripolisku a Kyrenajce se stala
tariqa santsija. Jejim cilem byla obroda a $ifeni isldmu. Posledni vidéi
osobnost tariqy, sajch 1dris, se po druhé svétové valce stal krdlem nezé-
vislé Libye.*

Je tedy zfejmé, ze s ohledem na politickou angazovanost nékterych su-
fijui je problematické slucovat sufismus vyhradné s mystikou.

Problematika kategorizace stiedovéké nabozenské
praxe a islamské spole¢nosti

Dal${m souborem jevd, ktery k sdfismu byva fazen, je i ta podoba islamu,
jez byva oznacovéna za ,lidovou“* Patfi sem mawlidy, vyroéni oslavy

7 Chdngdh (pers.), téz tekke (turec.), ribdt (arab. na uzem{ Maghrebu — SZ Afriky) diim
tariqy, kde se jeji ¢lenové schézeli k vyucovéni, obfadim, nékteii zde také pobyvali.

* Ira M. LariDUS, A History of Islamic Societies, Cambridge: Cambridge Universty Press,
2007, s. 356—368.

¥ Marabut: franc. zkomolenina arabského terminu murdbit, ktery oznacuje osobu pfinéle-
zejici k sufijskému domu, ribdtu, v oblasti Maghrebu, in: BRONISLAV OSTRANSKY, Mald
encyklopedie isldmu a muslimské spolecnosti, Praha: Libri, 2009, s. 124.

?** LuBo$§ KrROPACEK, Duchovni cesty isldmu, Praha: Vysehrad, 1993, s. 173.

*' ANNEMARIE SCHIMMEL, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill: The University of
North Carolina Press, 1975, s. xvii; BOAZ SHOSHAN, Popular Culture in Medieval Cairo,
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umrti vyznamnych sufijskych osobnosti (jedna se o den, kdy se doty¢ny
,narodil pro onen svét“),”> uzdravovdni nemocnych siifijskymi autoritami
u hrobt zakladatell tarig, exorcistni praktiky atp. Oznac¢ime-li tyto ¢in-
nosti za ,lidovou®, a tedy implicitné pokleslou formu ndbozenstvi, jakym
zpusobem budeme kategorizovat ty, ktefi je provadéli a provadéji? Histo-
rik Peter Brown patfi k ostrym kritikiim délenf ndboZenské teorie a praxe
na ,vysokou“ a ,lidovou®, jako hlavni argument udéva fakt, ze na ,vy-
soké” a ,lidové” formé nabozenstvi vzdy participuji vSechny slozky spo-
le¢nosti, bez rozdilu vzdéldni ¢i prislusnosti k urcité spolecenské vrstvé.”
Jisté, Peter Brown je odbornikem na vyvoj kiestanstvi v obdobi pozdni an-
tiky, nicméné analogické teze miizeme najit i mezi orientalisty-islamology.
Daniella Talmon-Heller, Boaz Shoshan, Richard McGregor aj. prostied-
nictvim analyzy biografickych slovnika a stiedovékych historiografickych
traktat dospéli k pozndni, Ze terminem siif7 se oznacovali nejen prislus-
nici niz$ich socidlnich vrstev, ale i islimst{ vzdélanci — "ulamd (sg. dlim),
tedy ucenci v oblasti islimskych véd (o Koranu, o hadithech®, exegezi ¢i
v oblasti islamského préva atp.).*® K sifijiim patfil i nejeden mufti, uce-
nec vyddvajici pravni dobrozdéni.>® Zarover viak islamst{ ucenci, ktef se
k sifismu nehlasili, oplyvali atributy s#f#ji (zboznost, pokora, kondni z4-
zrakd atp.) a byli nahlizeni jako ,osoby blizké Bohu" stejné jako suffjové.
Daniella Talmon-Heller ve své stati pro lepsi ndzornost cituje ptibéh z bio-
grafického slovniku pochazejictho ze Syrie z poloviny 13. stoleti. Hlavnim
hrdinou ptibéhu je ucenec al-Hafiz, specialista na védu o tradentech ha-
dithi:

Jednoho parného dne jsem se Géastnili al-Hafizovy lekce. Rekl: ,Pojdme do mesity” V ten
samy moment, pravé jsme se chystali se zvednout ze zemé, zakryl slunce oblak a al-Hafiz
tekl, abychom si sedli. Dival jsem se na své pritele, jak si mezi sebou $eptaji: ,Jakze? Vzdyt

Cambridge: Cambridge University Press, 1993, s. 10, 67—79; WiLLiaAM C. CHITTICK, Su-
fism. A Beginner’s Guide, Oxford: Oneworld Publs., 2008, s. 23, 27, 36; MOHAMMED
MAAROUF, Jinn Eviction as a Discourse of Power: a Multidisciplinary Approach to Mo-
roccan Magical Beliefs and Practices, Leiden: Brill, 2007, zejm. s. 49, 53-57, 83—138 aj.

** Mawlidy slavi i kestané v oblasti Blizkého Vychodu a severn{ Afriky v den tmrti (zrozeni
»pro nebe”) vyznamného svétce ¢i martyra.

** PETER BROWN, The Cult of Saints, Chicago: The Univesity Chicago Press, 1981, s. 13-22.

** Hadith, pl. ahddith: arab. vyrok(y) proroka Muhammada a jeho nejblizsich druht tvorict
tradici sunnitského isldmu.

** Jiny typ dlima — ucence, ktery se svého postu vzdal a stal se sifim, predstavuje napi. Abu
Hémid al-Ghazzali. Viz ABG HAMID AL-GHAZZ AL, Zachrdnce bloudiciho, prel. L. Kropa-
¢ek, Praha: Vysehrad, 2005.

¢ RICHARD MCGREGOR, ,The problem of Sufism*, Mamiuk Studies Review, 12. 2. 2009,
s. 80—-81.
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tohle je zazrak (arab. kardma)®’, predtim na obloze zadny oblak nebyl! Al-Hafiz u¢inil

mnoho podobnych véci‘**

Predstavitel pribéhu, celym jménem al-Hafiz 'Abd al-Ghani al-Maqdis,
pusobil v Umajjovské mesité v Damasku a rovnéz v mesité al-Hanébili v Sa-
lihiji, jejiz jméno je odvozeno od pravni skoly ibn Hanbala, proslulého svou
strohosti a puritanismem. Pfesto je tento ucenec v biografickém slovniku
vyli¢en jako osoba nadand barakou®, konajici zazraky, coz by zdpadni reci-
pient pravdépodobné ocekaval od siifiho, ale nikoli od véhlasného ucence,
ktery se navic k sufismu nehlasil. Zdanlivy paradox ma dvé vysvétleni. Nase
predstava o stratifikaci stfedovéké islimské spole¢nosti stile neodpovida
empirii zité kultury. Zaroven ptibéh odkazuje k tomu, jak velké tcté se
tésil islamsky ucenec, tedy dcté tak velké, Ze neméla daleko k uctivani. Si-
fijové si ziskali Gctu obyvatelstva proto, Ze se jiz za svého Zivota diky askezi
a duchovni cesté stali blizkymi Bohu (arab. wali Alldh, var. prekladu: pti-
tel Bozi).*® Uéenci byli vniméni rovnéz jako blizci Bohu, a to pravé diky
své ucenosti. Obé zddnlivé protikladné skupiny (szffjové vs. ucenci) pak
byly nadény barakou, kterd jim umoznovala konat zazraky, 1é¢it nemocné,
a tak ,svati” siffjové stejné jako ,svati“ ‘ulamd byli vinimani jako primluvci
u Boha (arab. sg. $af?’). Studium islamskych véd a sifeni poznani bylo vni-
mano jako baraka, na niz participoval nejen vyucujici, ale i jeho zaci.* Cas-
tym jevem bylo pohibivani v blizkosti hrobt ,svatych® “uldmd, hrobky se

*" Kardma: arab. zazrak vykonany Bohem prostfednictvim zbozného, Bohu blizkého ¢lovéka
jako vyraz pozehnani.

** DANIELLA TALMON-HELLER, ,’Ilm, Shaf{a, and Barakah: The Resources Ayyubid and
Early Mamluk Ulama®, Mamiuk Studies Review, 12. 2. 2009, s. 24. (zkrdceno a upraveno
V.P)

** Baraka (arab. pozehnéni). Terminu se uziva jak ve smyslu ,pozehndni®, tak i ve smyslu

»zehnajici Bozské sily”, kterd ptisobi prostrednictvim recitace Koranu, proroki, Bohu bliz-

kych lidi, in: The Encyclopedia of Islam, Vol. 1, Leiden: Brill, 1986, s. 1092. V $ir$§im smyslu

slova je baraka vztazena k materidlni hojnosti, $tésti, plnosti, jedna se o lidskou zkuse-
nost, ktera je prozivand jako ,dar” — talent, specifickd schopnost, kterd se projevuje jako
sila charakteru, krasa osobnosti, schopnost ,konat zazraky“. Predpokldda se, Ze jejimi no-
siteli jsou mimo vy$e uvedenych rovnéz Muhammadovi potomci, in: CLIFFORD GEERTZ,

Islam Observed. Religious Development in Morocco and Indonesia, Chicago: The University

of Chicago Press, 1971, s. 44—45. Jako dar, ktery se dédi a muize byt charakteristikou jed-

notlivych kmend, popisuje baraku rovnéz: ERNEST GELLNER, Muslim Society, Cambridge:

Cambridge University Press, 1981, s. 116—117.

Teorii wildjat (arab. blizkosti Bohu nebo prételstvi Boziho) systematizoval jako prvni

v 9. stolet{ at-Tirmidhi, sufijsky ucenec, podle néhoz jsou lidé blizci Bohu (arab. awlijd)

z hlediska spiritudlni hierarchie kosmu fazeni hned po prorocich. Blizkost k Bohu jim

umoziiuje ,druhy vhled®, bozskou inspiraci a moznost konat zdzraky, viz BERND RADTKE,

»al-Hakim al-Tirmidhi on Miracles®, in: DENISE AIGLE (ed.), Miracle et Karama, Turnhout:

Brepols, 2000, s. 290—291; rovnéZ in: TALMON-HELLER, ,/ Ilm, Shafd’a, and Barakah®, s. 29.

! TALMON-HELLER, ,/Ilm, Shafd’a, and Barakah® s. 26.
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stavaly cilem navstévy ¢i pouti (arab. zijdra). Vérilo se, Ze prostfednictvim
jejich baraky budou na tomto misté vyslySeny prosebné modlitby véricich.
Jakkoli muze toto pocinani pripominat kiestanské depositio ad sanctos, je
treba si uvédomit, ze kategorii ,svatosti®, kterd se v kiestanstvi opira pre-
devsim o viru v jistou spasu svétce, islim neznd. Arabsky termin giddis
(svétec) je uzivan arabojazy¢nymi kiestany, muslimové ¢lovéka, o némz
véri, ze se po smrti dostal do raje a dli v Bozi blizkosti, oznac¢uji terminem
wali Alldh.

K sufijskym autoritdm si chodili pro pozehndni, pfimluvy, uzdraveni atp.
emirové (arab. amir: princ, velitel), stétni ifednici, ucenci, prosti lidé, ne-
mocni a Zebréci. Lidé si z okolf ptibytku sufifo ucinili doCasné utociste,
zili zde, obchodovali, ¢ekali, az je sifi bude moci pfijmout.>

Tak jako se kategorie blizkosti Bohu v o¢ich véricich z rtiznych socidl-
nich skupin vztahovala na osoby spjaté s pozndnim a $ifenim poznani
(znalosti islimskych véd, poznidnim Boha), vztahovala se i na slabomy-
slné, ktefi bud takovi skute¢né byli, nebo se snazili vytvorit dojem ,slabo-
myslnosti®, ,blaznovstvi pro Boha“. Tito tzv. muwallahové®® byli, jak uka-
zuji biografické slovniky, spole¢nosti prijimani rozporuplné. Napriklad na
okraji spole¢nosti zijici Ad-Darghuzini, ktery piebyval na hrbitové v Da-
masku a odival se jen do listi, byl jednémi ptijiman jako sif?, ktery ptijal
plné za svuj sifijsky aforismus ,stail se mrtvym jiz na tomto svété®, naplio-
val idedl chudoby a sebezéniku (arab. fand), druzi v ném vidéli blaznivého
ubozaka, ktery se svym stylem zivota nedrz{ Sari’y (nemyje se pfed mod-
litbou, nemodli se na ¢istém misté, v Cistych Satech atp.), ale Zije ve stavu
neustdlého ritudlniho znecisténi (arab. nadzdsa). Jinymi muslimy byli po-
dobni lidé oznacovéani za nemravné, nevazané a predstirajici své duchovni
schopnosti (arab. ibdhi).>*

Otazka kategorizace islamské mystiky a jejiho pocatku

Z uvedeného je ztejmé, Ze sifismus neni snadno uchopitelnym fenomé-
nem, presto existuje pozoruhodna definice toho, co arabstina oznacuje
terminem tasawwuf a co my ne zcela spravné prekldddme jako sifismus.
Jedna se o definici véhlasného arabského polyhistora ’Abd ar-Rahména ibn

** SHOSHAN, Popular Culture, s. 18-22.

* Arab. muwallah: bezmyslenkovity, ukvapeny, blézen — slovo je odvozeno od kofene
W-L-H, termin WaLaH oznacuje kromé bezmyslenkovitosti a $flenstvi také vagnivou lasku
a milostnou extazi.

* DaNIELLA TALMON-HELLER, Islamic Piety in Medieval Syria Mosques, Cemeteries and
Sermons under the Zangis and Ayyubits (1146—-1260), Leiden: Brill, 2007, s. 239-242.
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Chalddna (1332-1406). Vyznam ibn Chaldinovy definice pro dnesniho
recipienta isldamské mystiky a zajemce o islam spociva v tom, ze radi ta-
sawwuf k ostatnim islamskym védam, jako jsou védy o vykladu a recitaci
Koranu, védy zabyvajici se tradici, ndbozenskym pravem. Ibn Chaldtn de-
finuje tasawwuf nasledovné:

Tato véda patii k véddm ndbozenského prava, které vzniklo v islamu. Je zalozena na pred-
pokladu, ze metoda téchto lidi byla vzdy povazovana vyzna¢nymi muslimy rané doby,
Muhammadovymi druhy a muzi druhého pokoleni, za stezku pravdy a spréavného vedeni.
Toto pojeti je zaloZeno na ustaviéném usili velebit Boha, na iplné oddanosti Bohu, na od-
poru k falesnému lesku tohoto svéta (...) na odchodu do osamélosti za ticelem sluzby Bohu
... Jen velmi malo lidi se podili na sebezkouméni stf{ji,* nebot lhostejnost v tomto ohledu
je skoro vseobecna. Zbozni lidé, ktefi nejdou tak daleko, prokazuji nanejvys ¢iny poslus-
nosti. Stfijové naproti tomu zkoumaji vysledky téchto ¢intt pomoci mystické a extatické
zkugenosti, aby poznali, zda jsou opro$tény od nedostatkd ¢i nikoliv (...) Po mystickych
cvicich, odvratu od tohoto svéta a po opakovani jména boziho nésleduje zpravidla odstra-
néni zévoje smyslového vnimani. Sufi patii na bozsky svét, ktery osoba smyslové vnimajic{
nemiize viibec vnimat (...) Muhammadovi druhové praktikovali tento druh mystickych
cvik® a podileli se zna¢né na aktech bozské milosti, avsak pfilis se o to nestarali.*®

Je tedy zfejmé, Ze mystika patfi k islimu a je kladena na troven pravni
védy. Mystika (tasawwuf) je v ibn Chalddnové definici spjata se samymi
pocatky islamu, s prorokem Muhammadem a jeho druhy. Orientalista
Reynold A. Nicholson v$ak na danou situaci nahlizi opa¢né. Prvni mus-
limové zdaleka nebyli mystiky, ale méli spise blizko k askezi (arab. zuhd)
a ,kvietismu®, jejichz prostfednictvim se méli vyhnout hfichu a utrpeni
v pekle, kam o soudném dni Btth odesle lidi nespravedlivé a popirajici Jeho
milosrdenstvi. Strach ze zatracenf byl podle Reynoldse hlavnim motivem
askeze v 7. a 8. stoleti n. |. Pouze Rébi’a al-’Adawija®” miize byt nazyvana

mystickou. Vznik islamské mystiky totiz Reynolds klade do 9. stoleti, kdy

% Plurdl uzit v obou variantach: siifija i mutasawwifiin.
% 'ABD AR-RAHMAN IBN MUHAMMAD IBN CHALDUN AL-HADRAMI, Mugaddima ibn Chal-
diun, Maktaba al-Usra 2006, s. 393—402. Pfelozeno s prihlédnutim k pfekladu Ivana Hrbka:
I8N CHALDUN, Cas Krdlovstvi a #i$i. Muqaddima, tivod do historie, Praha: Odeon, 1972.

»...Rabi’a al-’Adawija Zila v dobé Hasana al-Basriho (pfelom 7.—8. stol. n. L, pozn. V. P),
patfila k Zendm vynikajicim svou ctnosti a zboznosti ... byla zndmd pro hloubku své askeze,
nesmirnou oddanost Bohu, bezhonnost a sebezapteni. Kazdou noc a kazdy den vykonala
tisic prostraci a kdyz se ji nékdo zeptal: ,Pro¢ to délds?, odpovédéla mu: ,Nezaddm za to
zédnou odménu, délam to proto, aby se Posel bozi, necht mu Btih Zehna a d4 mu mir, mohl
v den Zmrtvychvstani potésit a fici prorokiim: ,Podivejte, co vykonala jedna z mé obce! ...
Nékdo jiny se ji zeptal: ,Co je ve tvé vife nejniternéjsi?, odpoveédéla: ,Neuctivam Ho ze
strachu pfed ohném pekelnym, ani z touhy po Jeho (nebeskych, pozn. V. P.) zahradach, to
bych jinak byla ziskuchtiva a prodejnd. Uctivdm Ho z ldsky k Nému a z touhy po Ném:*
in JoHN RENARD, ,Munawi’s Life of Rabi’a al-’Adawiya“, in: JoHN RENARD (ed.), Windows
on the House of Islam. Muslim Sources on Spirituality and Religious Life, Berkeley, CA:
University of California Press, 1995, s. 132-135.
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Arabové tim, Ze dobyli Persii, Syrii a Egypt, prisli do kontaktu s idedly ktes-
tanského mnisstvi,*® novoplatonismu a gnéze. Od 11. stoleti Reynolds ho-
vori o vlivu buddhismu a koncept fand povazuje za ryze indicky.”> Anne-
marie Schimmel poji poc¢atky islamské mystiky s Muhammadovou ,no¢ni
cestou” (arab. mi'rddz, Kordn 17:1), kterou autorka interpretuje jako proto-
typ mystické zkusenosti vystupu duse k Bohu a prebyvdni v jeho blizkosti.*
Lubo$ Kropacek pocatky islamské mystiky klade do 9. stoleti, protoze
pravé od této doby jsou dochovany pivodni texty, zatimco z rané doby
se dochovaly jen fragmenty. Za hlavni pramen islimské mystiky povazuje
L. Kropdcek Koran.*! Louis Massignon analyzou siifijské terminologie do-
spél ke stanovisku, ze pivodnim pramenem isldmské mystiky je Koran,
a Paul Nwyia, ktery na Massignona navazuje, vid{ po¢atky mystické exe-
geze Kordnu u Dza'fara as-Sddiqa, ktery zil a pasobil v 8. stoleti.**

Je vsak tfeba si uvédomit, ze i slouceni pojma tasawwuf a mystika se
nemusi jevit jako zcela presné. ,Mystika“ nen{ univerzalnim pojmem, do
néhoz mtzeme dle libosti zahrnout to, o ¢em si myslime, ze mystikou je.
Termin ma své kofeny v antickém Recku. Ptivlastek mystikos (skryty) zde
byl uzit nikoli jako ,vnitfni zkuSenost Boha“, ale jako popis ritudlu.** Ve
Starém a Novém zakoné najdeme, byt v nékterych pripadech s jistou vy-
hradou, pasdze, které mohou byt interpretovany jako ,mystické®, jednd se
zejména o: Ez 1:28-2:2-3,12 6, Sk 9:3-9, 2K 12:1-4, 1K 2:6-10 aj.** Po¢dtky
mystiky jako ,zku$enosti, zakou$eni bozstvi“ je mozno sledovat u novo-
platonikt a predevsim v jejich vlivu na Dionysia Areopagitu, ktery vytvoril
jazyk mystiky a definoval jeji cil, tedy spdsu prostfednictvim zboz§téni,*
které je ovSem uzce vazano na zruseni predélu mezi Bohem a lidmi vté-
lenim, kdy ,Bth se stal ¢lovékem, Jezisem Kristem. Bith prindsi ¢lovéku
spasu tim, Ze se sjednocuje s ¢lovékem a umoznuje mu Gcast na svém
bozském stavu (theosis).*® Mystickd zkugenost je tedy jasné zasazena do

* Mni$stvi ovéem Muhammad zavrhoval.

* A. NICHOLSON REYNOLDS, The Mystics of Islam, Arkana 1989, s. 4—27.

** ScHIMMEL, Mystical Dimensions of Islam, s. 27.

*' KROPACEK, Silfismus, s. 26—32, 45.

*? KRISTIN ZAHRA SANDS, Sufi Commentaries on the Quran in Classical Islam, New York:
Routlege, 2007, s. 1-2.

** JOoSEF SUDBRACK, Mystika, ptel. M. Raban, Kostelni Vydi{: Karmelitidnské nakladatelstvi,
1995, s. 22.

* ARTHUR HOLDER, The Blackwell Companion to Christian Spirituality, Oxford: Blackwell
Publishing, 2005, s. 445447, GUY G. STROUMSA, Hidden Wisdom. Esoteric Tradition and
the Roots of Christian Mysticism, Leiden: Brill, 2005, s. 1-9.

** HOLDER, The Blackwell Companion, s. 447.

* DIONYSIOS AREOPAGITA, Listy. O mystické theologii, prel. M. Havrda a L. Karfikov4, Praha:
OIKOYMENH, 2005, s. 47—-48.
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urcitého teologického a kulturniho vyznamu v rdmci kiestanstvi. Je tedy
mozné zodpovédné hovorit o ,mystice” v rdmci islamu? Josef Sudbrack
a mnoho dalsich se domniv4, Ze ano. Je v§ak tfeba dobre znat kulturni a na-
bozenské predpoklady ne-kiestanského mystika a umét s nimi pracovat.
Jednim z ptikladd, kdy autor usiluje o jakousi ,mystickou syntézu“ na-
pri¢ ndbozenskymi sméry, bez patfi¢ného zasazeni ne-kiestanskych mys-
tikd do jejich kultury a nébozenstvi, je monografie Evelyn Underhill
Mystika. Podstata a cesta duchovniho védomi.*” Autorka napt. uzije mys-
lenku Riumiho a navaZe na ni citaci mistra Eckharta.*® Z Augustinovy vize
~vé¢ného neproménného Svétla“ plynule prechdzi k al-Ghazzéltho popisu
mystické zkusenosti.*” Najdeme zde dokonce nésledujici tezi:
Perly mystické literatury z4ff touto ddvérnou a vasnivou laskou k absolutnu, ktera presa-
huje dogmaticky jazyk, jimz je zahalena, a ziskava platnost pro mystiky kazdého pavodu
a vyznani. V této véci je jen maly rozdil mezi extrémy vychodniho a zapadntho myslent,
mezi kiestanem Tomasem Kempenskym a muslimskym svétcem Dzaldluddinem.*

Autorka nerespektuje odli$né jazykové struktury, odlisné koncepty kul-
tury a ndboZenstvi, rliznd socialni a historickd pozadi, z nichz tito mysti-
kové vzesli. Naproti tomu Josef Sudbrack zdiraznuje, Ze mysticka zkuge-
nost je zcela urcena kulturnim a nabozenskym zdzemim mystika, a varuje
pred ,mystickymi syntézami®, které se snazi odhalit, popf. vytvorit ,uni-
verzalni” mystické principy:

(...) Mystikové se sice setkdvaji ve véeobecném lidstvi, jenze vSeobecny ¢lovék neexistuje

a jen s nekone¢nou obezrelosti se sméji stavét mosty mezi riznymi jazyky, zptisoby mys-
len{ a kulturami a je$té opatrnéji se po nich smi kracet.”

Sajjid Qutb a otazka pritomnosti spirituality
v reformnich podobach islamu
M4 ale mystika a spiritualita (arab. rithdnija) své misto v dnesnich po-
dobdch isldmu? Bohuzel jen s nejvét$imi obtizemi je mozno charakteri-
zovat dnesn{ (i minulé) podoby viry,” vztah véficich k Bohu, k ritualu,

* EVELYN UNDERHILL, Mystika. Podstata a cesta duchovniho védomi, ptel. ]. Frei, Praha:
Dybbuk, 2004.

*® UNDERHILL, Mystika. Podstata a cesta duchovniho védomi, s. 63.

* Tamtéz, s. 81.

0 Tamtéz, s. 118.

*! SUDBRACK, Mystika, s. 17.

** Arab. imdn, nékdy je tohoto terminu uzivéno jako synonymum pro termin isldm. Srv. ABU
HAMID AL-GHAZZALI, Zachrdnce bloudiciho, s. 66—67; ERNST, Sufism, s. xiv—xv; CARL
W. ERNST, Following Muhammad. Rethinking Islam in the Contemporary Word, Chapel
Hill: University of North Carolina Press, 2003, s. 10, 63—65.
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k povinnostem c¢lovéka vici Bohu, rozlicné kognitivni pristupy k feno-
ménu viry a dalsi elementy, z nichZ se podoby isldamu podle mistnich tra-
dic skladaji. Pokusime-li se o pohled na soudobé podoby isldamu zevnitf,
byt pochopitelné ocima out-sidera, mohou se ndm jevit jako stale nevstre-
bany a bolestny postkolonidlni ok, ktery velmi pravdépodobné jesté né-
jakou dobu potrvd.*®* Ndpor moderny a vieho, co s sebou pfinesla rezidua
kolonialismu, v¢etné konceptu naciondlniho, sekuldrniho statu, zptsobily
v mnoha pripadech prudkou antimodernistickou reakci, kterd se projevila
v nékolika reformnich islimskych hnutich. Prvnim masovym isldmskym
a reformistickym hnutim uvnitf sunnitského isldimu se stala Organizace
muslimskych bratfi, zaloZzend roku 1928 v Egypté. Jinym vyznamnym is-
lamskym hnutim byl a je wahhdbismus, majici svlij piivod na izem{ dne$ni
Saudské Arabie a pojmenovany podle $ajcha Muhammada ibn 'Abd al-
-Wahhab (1703-1792). Postupné vznikala dalsi reformni hnuti nebo se ta
stdvajici rozsifila za hranice stétu, kde vznikla.** Jakkoli se od sebe tato
hnutf mohou lisit napiiklad v mite obnovy tradi¢ni muslimské spole¢nosti
¢ivinterpretaci toho, co vlastné znamend termin ,tradi¢ni muslimska spo-
le¢nost®, jakymi rysy se vyznacuje a co je v jejim ramci pripustné, dovolim
si tvrdit, ze prinejmensim jeden aspekt je témto hnutim spole¢ny, totiz
averze k fenoménu, ktery orientalistika nazyva terminem siifismus.>® Celd
fada jevi a procest, kterd se pod timto terminem schovava, je povazo-
vana véts$inou islamskych reformistt za Sirk, tedy pridruzovani objektt
Ucty (napf. sufijskych Sajchii a jejich hrobek, ,uzdravovani® prostrednic-
tvim muza a zen povazovanych za blizké Bohu, uctivani proroka Muha-
mmada atp.) k jedinému Bohu. Takové po¢indni je reformisty z pravniho
hlediska nahlizeno jako bida — nezdkonna novota, odklon od cesty vedouci
k Bohu, ktery md za nésledek navrat obce muslimi do dzdhilije, stavu ne-
védomosti o jediném Bohu pfed prorockym vystoupenim Muhammado-
vym.*® Stifismus tedy byvd reformisty nahliZen jako pfimé ohrozen{ islamu,
Casteji viak jako cosi, co nemé s isldamem nic spole¢ného.”’

%% Srv. ErNST, Following Muhammad, s. 209.

** Organizace muslimskych bratfi zaklddala své pobocky napt. v Syrii, Jorddnsku, na uzemi
Palestiny aj. Wahhdbismus se naopak $ifi prostfednictvim muslima, ktef{ v bohaté Satidské
Arabii pracovali.

* Autorka stati si je védoma existence reformnich hnuti, kterd naopak své pojeti islamu na
mystice stavéji, jsou vak necetna a jejich vliv zatim nenf pfili§ patrny. Pati{ sem zejména
hnuti Fethullaha Giilena v Turecku. Vice viz GABRIEL PIRICKY, Isldm v Turecku. Fethullah
Giilen a Nurcuovia, Trnava: Univerzita sv. Cyrila a Metoda, 2004.

% SAjjip QUTB, Milestones, New Delhi: Islamic Book Service, 2008, s. 45-51.

*7 Srv. ERNST, Following Muhammad, s. 200-207.
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Jak uvadi vyznamny muslimsky filosof Sajjid Hosejn Nasr, kdyby se is-
lamsky svét v 18. stoleti nesetkal se zdpadni modernou, nemusel by se s ni
vyrovnavat prostfednictvim ideologizace isliamu v podobé wahhdbismu
ajinych antimodernistickych hnuti.*® Pod terminem ,ideologizace isldmu*
¢i »islamskd ideologie” je vétsinou minéno striktnf autoritaiské vymezeni
toho, co je a nenf isldmské, vyuziti isldmu pro politické cile, ztotoznéni
islamu s rznymi politickymi rezimy, dezinterpretace Koranu a islamské
tradice pro dosazeni mocensko-politickych cilti prostiedky, které z hle-
diska islamského prava a morélky nejsou ptijatelné.*” Viazovéni jednotli-
vych hnuti, predevsim reformistickych autord, pod kolonku ,ideologicky*
nemusi byt vzdy vystizné tim spiSe, Ze se jednd o oznacen{ dosti hanlivé.
Jako priklad reformnfho myslitele, ktery byva za islamského ideologa od-
borniky ¢asto oznacovan,” ale v jehoz dile nalezneme texty, které vykazuji
vysokou spiritudlni hodnotu, ndm nyni poslouzi Sajjid Qutb, ¢len Organi-
zace muslimskych bratf{*. Pro pochopeni dila Sajjida Qutba je dtlezité si
uvédomit, Ze vyvérd z nespokojenosti autora s neislamskym, sekuldrnim
rezimem zépadniho typu. Byl odptrcem euroamerické relativizace hod-
not, kterou s sebou prinesla sekularizace a jesté vice se mu pricila snaha
o implementaci sekularizace do muslimské spole¢nosti.

Sajjid Qutb (1906—1966) se narodil v Egypté, mladi prozil v postkolo-
nidln{ atmosfére, jako zaméstnanec ministerstva $kolstvi byl vyslan na
triletou stdz do USA, ktera formovala jeho dalsf myslenkové zrani do
té miry, ze po navratu do Egypta vstoupil do reformistické Organizace
muslimskych brati{.** Pravdépodobné nejvice na néj zapasobilo socia-
listické, a tedy sekularni pojeti statu prezidenta Gamala 'Abd an-Nésira
(1918-1970). Prezident Nasir vidél pfemiru religiozity muslimského oby-
vatelstva jako prekdzku v budovani arabského socialismu. Ideologie arab-
ského nacionalismu a socialismu spjata se sekulariza¢nimi snahami, ale
i zhorsujici se zivotni troven obyvatelstva a absence vefejného politic-

* JaMEs S. CUTSINGER (ed.), Paths to the Heart. Sufism and the Christian East, Indiana:
World Wisdom, 2002, s. 269-270.

> EMRAN QURESHI — MICHAEL A. SELLS (eds.), The New Crusades. Constructing the Muslim
Enemy, Columbia University Press 2003, s. 51-68; DANIEL PIPES, In the Path of the God.
Islam and Political Power, New Jersey 2003, s. 204—243; GiLLES KEPEL, BoZi pomsta, prel.
J. Ostra, Brno: Atlantis, 1996, s. 10-11; LuBo$ KROPACEK, Isldmsky fundamentalismus,
Praha: Vy$ehrad 1996, s. 11-58; MiLo§ MENDEL, Isldmskd vyzva, Brno: Atlantis, 1994;
GiLLEs KEPEL, Vidlka v srdci isldmu, prel. Olga a Zdenék Veliskovi, Praha: Karolinum, 2006.

¢ MENDEL, Isldmskd vyzva, s. 117; KEPEL, Vdlka v srdci isldmu, s. 157; KEPEL, BoZi pomsta,
s. 25 aj.

¢ K historii Organizace muslimskych brati{ viz RicHARD P. MITCHELL, The Society of Mus-
lim Brothers, London 1969.

©* KROPACEK, Isldmsky fundamentalismus, s. 115.
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kého zivota vedly k nespokojenosti egyptského obyvatelstva. Je tteba po-
dotknout, ze Nésirav rezim nepodporovala ani koptskd krestanskd komu-
nita. Koptsky patriarcha Kyrillos VI. (1959-1971) sice zachovaval loajalitu
vladé prezidenta Nasira a prohlasil, ze ,zameéry evangelif se kryji se za-
meéry Arabského socialistického svazu,” ale se sekulariza¢ni politikou sou-
hlasit nemohl.®* Absence nabozenstvi ve verejné sfére byla Egyptany, at
kiestany ¢i muslimy, nesena natolik $patné, Ze pordzka egyptského vojska
v tzv. Sestidennf valce roku 1967 byla fadovymi kfestany i muslimy inter-
pretovana jako ,trest Bozi“ za to, ze Egyptané opustili Boha nésledovanim
ideologie arabského socialismu. Pro zajimavost je mozno zminit idajné
masoveé rozsitené vize béhem rijnové valky r. 1973, kdy se egyptskym vo-
jakiim bez ohledu na konfesionalni pfislusnost idajné ¢asto zjevoval Mu-
hammad a Panna Maria obklopeni andély.**

Sajjid Qutb sva stanoviska proti Nésirovu rezimu arabského socialismu
sepsal v dile Milniky na cesté. Stavajici sekularni rezim je zde oznaden jako
dzdhilija, tedy stav, kdy se obec muslimt znovu ocitla ve stavu bez viry
v jediného Boha:

Za islimskou nemizeme oznacit spole¢nost, kde se lidé nazyvaji muslimy a kde islamské
pravo nemd zadny status, i kdyz se zde muslimové modli, posti se a pravidelné se Gcastn{
pouté do Mekky. Za isldmskou nemuZzeme oznadéit spole¢nost, v niz lidé vytvéreji svou
vlastni podobu islamu, odli$nou od toho, co predepsal Buh a Jeho posel, necht mu Bth

pozehné a d4 mu mir, kterou pojmenuji tieba ,progresivnim isldmem**®

Opakem dZdhilije je pak Saria, kterou Qutb odmit4 redukovat pouze na
pravni prikazy a vymezeni, ale chépe ji v mnohem $ir$im vyznamu jako:

Vse, co je f{zeno Bohem, uspotddani Zivota lidi, $ari’a zahrnuje princip viry, spravedlnosti
a vedeni lidi (Bohem, pozn. V. P.), principy moralky, mezilidskych vztahti a pozndn{.®®

Pozoruhodnou charakteristiku islimu Qutb podava v pasazi, kde se vé-
nuje sepéti uméni a ndbozenstv{ (inspirovan knihou svého bratra Mu-
hammada Qutba Principy isldmského uméni):

...umélecké Usili je reflexi viry, intuice, podob Zivota, a to vse je fizeno islamskym kon-
ceptem, jenz je hnaci silou muslimovy kreativity ... islimsky koncept neni jen abstraktn{
ideou, ale je to Zivouci, motivujici sila, kterd zasahuje lidské emoce a ¢iny.*”

®* SANA S. HasAN, Christians versus Muslims in Modern Egypt, the Century-Long Struggle
for Coptic Equality, Oxford: Oxford University Press, 2003, s. 57—61.

®* VALERIE HOFEMAN, Sufism, Mystics and Saints in Modern Egypt, University of South Ca-
rolina 1994, s. 334—337.

% QurTB, Milestones, s.93.

% Tamtéz, s. 107.

¢ Tamtéz, s. 108.
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Vzhledem k tomu, Ze Qutb usiloval o zfizeni islimského statu, neni
nikterak prekvapujici, Ze jinovérci (Zidé a kiestané) by méli zastavat vi-
ceméné podiizené postaveni chranéného lidu.®®

Jako méné samoziejma a naprosto prekvapujici se pak muaze jevit sku-
te¢nost, Ze i mezi dne$nimi véficimi a praktikujicimi egyptskymi krestany
najdeme stoupence isldmské teokracie. Reseni ne vzdy idedlnich krestan-
sko-muslimskych vztahii vidi naptiklad egyptsky protestant Rafiq Habib
ve vytvoreni komundalniho islimského statu, ktery by nahradil stavajici po-
litické zfizeni zalozené na importované ideologii nacionalismu. Smysl is-
ldmské teokracie Habib vidi ve vyuziti pozitivnich hodnot isldmské civili-
zace jako hraze proti importovanému sekularismu.®

Obrana islimu a hodnot, které jsou s nim spjaty, staly Sajjida Qutba Zi-
vot. Béhem svého zivota byl nékolikrat véznén, mucen a nakonec jej jako
nepohodlného disidenta nechal rezim prezidenta Nésira r. 1966 popravit.”
Milniky na cesté jsou konceptem isldimského spolecenského usporadani,
ale najdeme zde i myslenky hluboce a upfimné vétrictho muslima, které
Qutb rozvedl ve svém dile Fi Zildl al-Qur’dn (arab. Ve stinech Kordnu).
Jedna se o exegezi Kordnu a Qutb se zde odkryva jako ¢lovék s hlubokou
spiritudlni intuici a vhledem. Jako ukazka nam poslouzi zkraceny komen-
tar ke 112. siire Koranu, nazvané al-Ichlds (arab. Upfimné vyznani):

Ve jménu Boha milosrdného, slitovného.

Rci: ,On Buh je jedine¢ny,

Btih sdm o sobé vécny.

Neplodil a nebyl zplozen

a nenf nikoho, kdo je mu roven!”*

Sajjid Qutb Fi Zildl al-Qur’dn:"

Tato sura se podle tradentt spravnych haditht vyrovnd jedné tfetiné Koranu (...) a na tom
neni nic prekvapivého, vzdyt jedinost Bozi, kterou Biih prikazal prorokovi (Necht mu Bih
Zehnd a d4 mu mir) vystihuje zdsadu svédomi, vyklad existence, zplisob Zivota ... zahrnuje
zdsadni vymezeni islimu. ,Rci: On Biih je jedine¢ny:“: Arabsky termin ,jedine¢ny” (arab.
ahad), ktery je zde uzit, je mnohem presnéjsi nez termin jeden (arab. wdhid). Termin
jedine¢ny implikuje absolutni a kontinudlni jedinost Bozi, to, Ze kromé Boha nenf jiné
reality, jedna se o jedine¢nost Byti 7%(...) Jestlize ¢lovék pfijme tuto piedstavu, ocisti své

8 Tamtéz, s. 120-127 aj.

 R. HaBiB, Tafkir ad-Dimiiqratija (Uvahy o demokracii), al-Qéhira 1997, s. 7-12.

KROPACEK, Isldmsky fundamentalismus, s. 115.

Kordn, viz pozn. 15.

> Vzhledem k tomu, Ze dila Sajjida Qutba pati{ ve vétsiné muslimskych zem{ za zakdzané,
a je tedy velmi obtiZné je ziskat, byla jsem nucena pracovat s internetovou verzi Fi Zildl al-
-Qurdn podle www.altafsir.com tafdsir haditha (moderni exegeze Kordnu): SAjjip QUTB,
Fi Zildl al-Quridn, aktualizovano 2. 10. 2010.

7 Arab. ahadijat al-wudzid.
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srdce od nepravosti a fal$e, od vSech pout, kterd jej na tomto svété svazuji, osvobodi se
od touhy, kterd je hlavnim poutem, kromé toho pouta, jeZ jej svazuje s Bohem... Kdyz je
sjedine¢nost Bozi“ plné ukotvena v lidském srdci a mysli, pak neni jiného bytf nez Boha.
A po ¢em vlastné by mélo srdce touzit? Kdyz srdce nalezne Boha, ziskd vse a neztraci nic.
Kdyz se tato predstava v ¢lovéku ukotvi, pak kolem sebe nevidi nic jiného kromé Bozi
Reality, pak je tato skute¢nost nahliZena ve vem, co z ni vzeslo, v celém stvorfeni. A za
timto stupném pozndni je stupen, kdy ¢lovék kromé Boha nevidi nic (...) VSechny zjevné
priciny jsou dilem Bozi vile, kdyzZ to ¢lovék pozn4, v srdci se mu usadi klid (...) A o tyto
stupné cesty k pozndni usilovali sufijové. Ale jak daleko pfi tom zagli! Islam z4ad4, aby se
lidé chovali podle této Reality, aby prijali svét se v§im, co k nému patfi, aby nésledovali
udeél ¢lovéka, aby byli ndméstky Bozimi na zemi’ se viim dobrym i $patnym, co k tomu
patfi, ale aby zaroven citili, ze kromé Boha jiné reality neni, neni jiného byti nez Jeho Byti
(...) Islam nezad4, aby ¢lovek el jinou stezkou, nez je tato.

Veérici k Nému sméfuje s touhou a bazni tehdy, kdy je poctén Jeho milosrdenstvim, ale
i tehdy, kdyz trpi. Clovék ma krécet k pfijeti Jeho Jediného, k pijeti viry, hodnot a sprave-
dlnosti (...) a nebude toho schopen, leda prostiednictvim Jediného Byti, jediné Pravdy’®,
kterd se nachdzi v realité svéta i ve svédomi ¢lovéka. Udélem ¢lovéka je aktivita a préce pro
Jediného Boha, aby se tak pribliZil Jeho Realité, jeho tkolem je usili 0 odstranéni nepoho-
dInych prekazek a chyb, které snadno lidska srdce svedou ... ¢lovék nesmi prestavat ani
ve chvili deprese nebo je-li rozptylovan vécmi a lidmi, protoze to je ta hlavni prekdzka —
touha a strach z véci tohoto svéta. Clovék viak zdroven béhem svého zivota m4 nava-
zovat pouta lasky, vlidnosti, soucitu a souladu se v&im zivym stvofenim. K osvobozeni’®
z pout tohoto svéta clovék nedojde tak, Ze bude k Jeho stvorenim citit nenavist, utece pred
nimi a bude se jim vyhybat. Vzdyt véechna stvoreni vzesla z ruky Bozi, ptivod jejich byt{
je v Jeho Byti, na vechna dopada zéfe Pravdy (...) vechna jsou darem od Milovaného!”
Toto je cesta uslechtilosti a svobody. Tento svét je pro ni maly a zivot kratky, pozemské
radosti bezvyznamné a opro$téni od prekéazek a zmaru je nejzazsim cilem a touhou ... je-
nomze oprosténi v ramci islimu neznamena Ustrani, samotu, pohrddni, iték ani nendvist
(...), ale je to neustélé Gsili a neutuchajici boj o pozvednuti celého lidstva...”®

Spiritualita jako proces uskute¢iiovani lidské touhy po transcendenci
a dliraz na niterny prozitek nabozenstvi jsou muslimtim vlastni do té miry,
ze je mlizeme nalézt i tam, kde bychom je snad ani necekali, v dile autora
mnohymi politickymi rezimy zatracovaného, jehoz zna zapadni islamolo-
gie predevsim jako politického aktivistu, lidového hlasatele a tviirce ideo-
logie Organizace muslimskych bratii.”

7* Podle Koranu 2:28 u¢inil Bith prvniho ¢lovéka a proroka Adama svym ndméstkem na zemi
(arab. chalifa).

7® ,Pravda“ je jednim z 99 krasnych jmen Bozich. Vice viz KROPACEK, Duchovni cesty isldmu,
s. 63, 60-76.

76 Arab. chalds: zachrana, spasa, osvobozeni.

77 Arab. habib: milovany, drahy. Oznaceni, jakym siifjjové mnohdy hovofili o Bohu.

’® Preklad a tiprava V. P.

7 Pro potieby této podkapitoly shledavdm jako velmi pifhodnou definici spirituality z pera
Ivana O. Stampacha: ,Mékky duchovni zivot maze slouzit jako opora a Gtécha, do jisté
miry snad jako posila a inspirace pro obtize kazdodenniho snazeni. Je jisté tfeba nechat na
kazdém, aby se rozhodl, jak daleko chce jit. Vést tvrdy duchovni Zivot znamend riskovat ...
Tvrda spiritualita, o niz ndm tu jde, nechce ztstavat na povrchu a pteje si jit ke kofentm.
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Muze se tedy zdat, Ze vétsinova zdpadni{ produkce si do jisté miry poc¢ina
stejné jako vétsina soudobych islamskych reformistd, ktefi na eliminaci
tasawwufu stavéji své reformované koncepce islamu. Text Sajjida Qutba
nam klade otdzku, zda se reformisté zamitnutim tasawwufu ztikaji i spiri-
tuality a hlubokych duchovnich prozitkd. Autorka stati z textu dovozuje,
ze nikoli. Je zfejmé, ze Qutb pouziva jazyk isldimskych mystikt a ackoli
zavrhuje mimosvétskou askezi, zdlraznuje, ze tkolem clovéka je dosaho-
vat stale vyssich drovni duchovniho poznéni, nejvyssi trovni duchovniho
poznani je pro Qutba zkusenost, Ze kromé Boha neni jiného byti a jiné rea-
lity. Qutb si uvédomuyje, Ze cesta k této zku$enosti nen{ jednoduchd, ptesto
ji ustanovuyje jako kol pro vsechny muslimy, protozZe jen prostfednictvim
této cesty mohou dosdhnout plnosti svého byti (popt. seberealizace). Qutb
se za sufiho nepovazoval a vici tasawwufu se jasné vymezil, presto, aC se
to mize jevit jako paradoxni, se zda malo pravdépodobné, Ze by uvedenou
pasaz z exegeze Kordnu mohl napsat, aniz by disponoval niternou zkuse-
nosti Boha.

Sajjid Qutb patif ke kontroverznim osobnostem v oblasti soudobého is-
lamského mysleni, nicméné jeho dilo ndm ukazuje, Ze moderni islam neni
zaméfen pouze politicky, jak vyplyva z nejzretelnéjsi produkce na téma
moderniho isldamu. Dalsi badani v oblasti moderniho islimského mysleni
by se mélo zaméfit nejen na politickou, ale i spiritudlni vizi islamskych re-
formistt, kterd nenf patrnd na prvni pohled, protoze miizeme byt az pii-
li§ zatiZeni islamologickymi koncepty moderniho islimu jakozto varian-
tami ideologickych a politickych hnuti s mocenskymi ambicemi, ale bez
duchovniho rozméru.

V tomto smyslu je radikalni. Pro ni vsak neni transcendenci vSepohlcujici celek kosmu,
zivot znehodnocujici fiSe ideji nebo vSemocnd tyranska bytost. Jde o ¢iré byti, o zivouci
zdroj, ktery rozviji kazdou bytost k plnosti a privadi ji k sobé. Pozemsky Zivot — tfeba s jeho
vsednost{ — nemdme prévo zatracovat nebo zpochybrnovat. Musime vsak konstatovat, ze
mu néco podstatného chybi. Clovék i se svou kazdodennosti totiz neni autenticky. Neni
plné svij ... Duchovni cesta, kterd chce propojit lidskou existenci s plnost{ byti, je radikdln{
v tom, ze vraci ¢lovéka k nému samému. Cini ho vice, ba plné ¢lovékem. Goethe to vyslo-
vil slavnou vétou: Zemri a stan se. Tato spiritualita napliiuje nase lidstvi, prekracuje nasi
danost — a pravé tim se obnovujeme a osvobozujeme... Jadrem autentické, transforma-
tivni duchovnosti je pravé dusledna pravdivost. Jeji cestou je toto: nejen teoreticky uznat,
ale predev$im zkuSenostné zazit pomijivost a relativni prazdnotu vieho, co tvofi nas svét.
Prozte-li ¢lovék k pravé povaze skute¢nosti, pfestane pro néj byt smrt lupicem a vetfelcem
... Nicota, do niz smrti sestupujeme, je jinou tvai{ plnosti byti:* in: IvAN O. STAMPACH,
A nahote nic... O moznostech postmoderniho élovéka zZit duchovné, Praha: Portal, 2000,
s. 38—42.
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V zévéru stati nezbyva nez konstatovat, Ze sunnitsky isldm je mnoho-
vrstevnym fenoménem, plnym paradoxt a jevi, jejichz kategorizace je
tim obtiznéjsi, ¢im jasnéji si je recipient tohoto fenoménu védom skutec-
nosti, Ze neexistuje ,jeden sunnistky isldm s jasné definovatelnym vyvojem
prava, vérouky a z nich plynouci ortopraxe® Jak bylo zdtiraznéno vyse, is-
ldmsti ucenci, potencidlni strazci a vykladatelé ,vérouky” a prava v dobach
minulych, figurovali jako medidtori posvatna, coz je role, kterd je v islamo-
logické literatute pripisovana spise sziffjiim. Jednim z atribut clovéka bliz-
kého Bohu, ,svétce”, nemusela byt vzdy vnitini zkuSenost Boha, vzdyt stej-
nou hodnotou bylo vzdélani a znalost isldimskych véd. Tasawwuf, jenz je
mnohdy vnimdn jako forma isldamu oddélend od sunnitského ,legalismu®,
klade vyznamny stfedovéky polyhistor ibn Chaldun k védam isldamského
préava. Siifijové byli oddani touze poznat Boha jiz na tomto svété, toto tsili
jim v8ak nebranilo v politické a vojenské angazovanosti. Ackoli ¢ast mo-
dernistickych proud islimu odmitd tasawwuf, v dile predstavitele Mus-
limskych bratfi nalezneme popis zakou$eni Boha, kterého autor stejné jako
stredovéci siufijové nevaha nazvat ,Milovanym® a ,Jedinou Realitou”. Sun-
nitsky isldm se zd4 byt natolik bohatym a rozmanitym fenoménem, Ze nase
snahy o jasnou kategorizaci nemuseji byt vzdy priléhavé a je rovnéz otaz-
kou, zda tyto snahy efektivné prispivaji k pochopeni islamu ve v$ech jeho
riznorodych podobdch. Také zlstavd otdzkou, zda nase kategorie, s nimiz
a priori ptistupujeme k fenoménu isldmu, skute¢né odkryvaji jeho mno-
hovrstevnou a rozmanitou povahu.
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