Bih vi: Sloveso j-d-a v Gn 18,21 a Ex 2,25
a jeho uchopeni v rabinské a patristické
literature

Zora Novdkovd

God knows: The verb y-d-% in Gen 18:21 and Exo 2:25 and its grasp in the
Rabbinic and in the Patristic literature. This article deals with two main issues.
First, it explores the verbal root y-d-a (know, learn) in the Pentateuch on places
where God or the Lord is a grammatical subject, and second, how this verb has
been interpreted by the rabbinic and patristic literature. The first part focuses on
general characteristics of the verb. The second part inquiries into brief exegesis of
two particular cases of the appearance of the verb y-d-a in the so called intransi-
tive form which occurs in the Pentateuch only twice, in Gen 18:21 and Exo 2:25.
These two incidences are interconnected not only by the use of the verb y-d-a but
also by the complexity of explication and a number of other motives, especially the
term of groaning. Both of the cases represent a groaning cry of the suffering peo-
ple which is followed by God’s response. While in Gen 18:21, the groaning comes
from Sodom, in Exo 2:25, there are the sons of Israel crying from Egypt. However,
God’s knowledge does not precede these situations; it is a response to the resound-
ing crying. The third part is engaged how the two given contexts are interpreted
by rabbinic and patristic literature which can be regarded as sisterly traditions of
interpretation of the first centuries of the Christian era.
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Uvod

Ve svédectvich Hebrejské bible ¢teme na mnoha mistech o Bohu, ktery
pozndva cloveka ¢i lidskou situaci, vi o lidském trépeni, znd se k lidu
své smlouvy. Ve vypovédi ,Bth vi — Bih poznavd” se Ctenar ¢i ctendrka
dostavd k vypovédim o Bohu, ktery chce vstupovat do lidské situace,
chce projevit svij zi¢astnény postoj v otazkdch utrpeni a ndpravé nespra-
vedlnosti. Nejde vsak o vSeobecnou charakteristiku Boha v otdzce jeho
vSevédoucnosti, nybrz o vyraz rela¢niho a zkusenostntho Boziho jednéni.

V niésledujicim textu se budeme zabyvat nejprve sémantickym bohat-
stvim hebrejského slovesného kotene p1° (j-d-a). Poté se zaméfime na
dva jedinecné vyskyty tohoto slovesa, kde Buh je jeho vétnym subjek-
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tem a kde neni uveden predmét Boziho ,védéni“ ¢i ,pozndni“. Nakonec
kratce nahlédneme do vybranych prikladg, jak tyto dva vyskyty interpre-
tuje rabinska a patristicka literatura.

Sloveso yT1°

Slovesny koten P71 (j-d- &), ktery se ve své nejcastéjsi podobé qalu preklada
jako poznat, pozndvat, védét, je jeden ze sémanticky nejvyznamnéj-
gich sloves v celém Tanachu'. Celkové se tento slovesny kofen objevuje
v Hebrejské bibli 944 krat, z toho je pfes osm set vyskytd jen ve tvaru galu.
Vyskytuje se v klicovych pribézich, v kterych se zasadnim zptisobem popi-
suje vztah Boha k ¢lovéku, ¢lovéka k Bohu i vztah mezi lidmi navzdjem
(zejména intimni vztah mezi muzem a Zenou).

Prestoze se koten YT° obecné prekladd jako védét, zndt, poznat (ang.
know), bohatstvi jeho sémantiky saha do daleko vétsi site i hloubky.?
V biblickém pojeti neni pozndni nutné ¢i dokonce priméarné spojovano
s intelektudln{ a myslenkovou ¢innosti.* Védét, poznat tak v sobé zahrnuje
i vyznam sloves zakusit, proZit, splynout.® Jde tedy spiSe o rovinu uréité
osobni zkusenosti, takze podle kontextu miZe sloveso Y71* v sobé zahrnovat
takové vyznamy jako dotek, intimitu, zdjem Ci starost, vztahovost ¢i vzd-
jemnost.® U tohoto slovesa nejde zdaleka jen o poznéni ve smyslu pouhé
deskripce, nybrz o pozadavek ucinit zkuSenost spolu s pozadavkem pre-
vzeti odpovédnosti.”

Prestoze biblické latky uzivaji k popisu a charakteristice Boziho jednéni
antropomorfnich metafor a obrazl (aniz by tim biblicti autofi chtéli nutné
poukdzat na vnéjsi ¢i vnitfni podobnost mezi jedndnim Bozim a lidskym),
nelze mezi vyznamem slovesa 7' v lidském a Bozim kontextu polozit bez-
problémové rovnitko. Kdy?z se piSe, Ze Hospodin vidi, neznamen4 to totéz
jako u ¢lovéka — tedy ze smyslovymi orgény (o¢ima) pfijaty vjem zpra-
covava lidsky mozek do urcitého predmétu, ktery jiz je lidskému védomi
znam. Presto vSak nenf mozné pouzivat jiné vyrazy, potazmo jiny jazyk

! Pro starozdkonni kdnon uzivdm ve své préci radéji termin Tanach (akronym nézva tif

¢ésti Zidovské Bible) nebo Hebrejskd bible.
> Bibleworks: Theological Wordbook of the Old Testament, edited by R. Laird Harris, Chi-
cago: Moody Press, 1980.
NAHUM J. SARNA, The JPS Torah Commentary. Exodus, Philadelphia — New York —
Jerusalem: The Jewish Publication Society, 1991, 5.
Tamtéz.
MILAN BALABAN, Hebrejské clovékoslovi, Praha: Hermann a Syn, 1996, 87.
SARNA, The JPS Torah Commentary. Exodus, 5.
BALABAN, Hebrejské clovékoslovi, 12.
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k vyjadreni ¢innosti specificky Bozi, na rozdil od ¢innosti specificky lidské.
Je proto mozné a vlastné nutné vzit na védomi urcitou vnitfni souvislost
mezi tim, co lidé nazyvaji vidénim, slysenim, pozndnim Cijinymi ¢innostmi,
amezi tim, jak vidy, slysi, pozndvd Bth. Jde o vyjadfeni uréité ¢innosti, kterd
nejvice ptipomind obdobnou ¢innost v lidském prostredi. Lidskd pozné-
vaci ¢innost mlze byt vice méné pouze informativni (Gn 29,5: ,Zndte
Ldbana?”), i kdyz i u téchto prikladd se muze predpokladat urcitd vzta-
hovost, ne jen neutralni skute¢nost, ze urcity muz jménem Léban existuje
ajd o ném vim. Specifického vyznamu sloveso p1* nabyva ve smyslu sexudl-
niho styku (Gn 4,1: ,Adam poznal Evu* apod.), ktery vyjadiuje i blizkost,
intimitu takového vztahu. Lotovy dcery, které ,muze nepoznaly” (Gn 19,8),
tak jsou charakterizovany jako panny; jde tedy i o urcity spolecensky sta-
tus. O Bozim pozndni se naopak nemize uvazovat v jakychkoli sexudlnich
kontextech (jako napt. v feckych béjich), nicméné uréitd relacni blizkost az
intimita a soundleZitost charakteristickd pro intimni styk hraje i v popisu
Boziho poznavani vzdy uréitou roli. Neni ndhodou, Ze pro vztah Hospo-
dina a jeho lidu je uzivdna metafora Zenicha a nevésty ¢i ptipadné nevéry
jako modlosluzby (napt. Oz 2,22 qj.).

Nize se budeme vénovat vyskytim slovesa 7 v samostatném posta-
ven{® (Bith pozndvd/Biith vi), které se v Pentateuchu (resp. v celém
Tanachu) vyskytuji pouze na dvou mistech (Gn 18,21 a Ex 2,25) a jsou
prekladatelsky a interpreta¢né pomérné obtizné. Oba vyskyty maji navic
nékolik spole¢nych jmenovateli, podobnou terminologii a frazeologii.
Tato mista je vSak tfeba vnimat v kontextu alespon nejblizsich versi; nize
proto podavam vyklad verst Gn 18,21 a Ex 2,25 v jejich tizkém kontextu.

Gn 18,16-21

Usek spadd do $irsi, ucelené literdrni kompozice kapitoly osmnécté a deva-
tendcté (Gn 18,1-19,29)°. Jde o kompozici fady dil¢ich vyprévéni a scén,
které obepinaji tstiedni otdzku Sodomy a Gomory. Tato vypravénia obrazy
jsou sefazeny do pribéhu jediného dne' a jsou uvozeny hned v prvnim

Jde o ptipady, kdy sloveso y7° za sebou nemad zadny pfedmét ani rozvijejici vétu uvozenou
¢astici ".

Tak MARTIN PRUDKY, ,Sodoma — Gomora!“ (Gn 19,1-29), in: JAN HELLER / MARTIN
PRUDKY (vyd.), Obtizné oddily Knih Mojzisovych, Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakl,
2006, 68; WBC zahrnuje do ptibéhového komplexu celou kap. 18119 (18,1-19,38). Srv.
GORDON J. WENHAM, Genesis 16—50 (Word Biblical Commentary, vol. 2), Nashville:
Thomas Nelson Publishers, 1994, 32—65.

PRUDKY, ,Sodoma — Gomora!*, 68.
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ver$i osmnacté kapitoly tematickym nadpisem' (I ukdzal se Hospo-
din Abrahamovi pFi bozisti Mamre™...; ..xnn 2R3 1w PHr kM),
Kapitoly 18 a 19 jsou neoddélitelnou soucasti abrahamovského cyklu,
s kterym jej spojuje fada tematickych i slovnich ohlast.'* Kompozice
motivit v Gn 18,1 — 19,29 navazuje na pribéhovou linii kapitol 13-14."*
Témata, kterym se zde ddva prostor nové a mocné zaznit, byla predstavena
pravé v jiz zminénych kapitoléch tfindct a ¢trnict.'® Jde o témata spo-
jend s Abrahamovym synovcem Lotem (Gn 13,10-12; 14,12.16), s okolim
a $patnym moralnim charakterem Sodomy a Gomory ¢i s jednim z kli¢o-
vych motivi abrahdmovského ptibéhu — se zaslibenim potomstva.

Za stted celé pribéhové kompozice kapitol 18—19 je mozné povazovat
dialog (zasazeny do narativniho rdmce) Hospodina s Abrahamem, ve kte-
rém se re$i osud mést Sodomy a Gomory (v. 23-33).’* Tam se naplno
rozehrdva i tiziva otdzka, zda spravedlivy ma byt znicen spolu s hrisni-
kem."” Usek Gn 18,1621, ktery bezprostredné predchézi tomuto dialogu
Hospodina s Mojz{§em, mizeme rozdélit na tfi pododdily: 1. narativn{
uvod — narativni zardmovani (v. 16), 2. Hospodiniv vnitfni monolog (v.
17-19), 3. vyhlageni soudu nad Sodomou (v. 20-21).

Narativni tvod (v. 16)

Ver$ 16 je narativnim, kataforickym nadpisem k néslednému Bozimu
monologu. Jde o narativn{ uvozeni ¢asové a mistni okolnosti této Bozi pro-
mluvy, ve které se Hospodin obraci nejdiiv sam k sobé (v. 17-19) a posléze
inahlas k Abrahamovi (v. 20-21) a kde se predstavuji klicovd témata a pro-
blémy, které budou ustfedni pro (téméf) celou devatendctou kapitolu.

Tti muzi (0"WiR7), poslové, kteff prisli k Abrahamovu stanu, kteff
tam byli pohosténi a ktefi zvéstovali starym manzelim brzké narozenf
potombka (v. 18,1-15), nyni vstali (3p™) a pohlédli (1apw) dold smérem
k Sodomeé. Zde je to poprvé, kdy se ¢tendt dozvida, Ze se muzi/ poslové
zajimaj{ o Sodomu.’* Abraham $el s nimi, aby je vyprovodil (onywY).

1 Tamtéz, 69.

» CEP

¥ WENHAM, Genesis 16-50, 44.

LEANDER E. KecK et al. (eds.), General Articles on the Bible: General Articles on the Old
Testament; The Book of Genesis; The Book of Exodus; The Book of Leviticus (The New
Interpreter’s Bible; vol. 1), Nashville: Abington Press, 1994, 467.

GERALD JANZEN, Abraham and All the Families of the Earth: A Commentary on the Book
of Genesis 12—50, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1993, 57.

1 Keck et al., General Articles on the Bible, 467.

Tamtéz.

¥ WENHAM, Genesis 1650, 49.
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Déjova linie se nynf zastavuje a otevird se prostor pro scénu, kterd dava
nahlédnout do Boztho vnitfniho rozjimani a rozhodovani.

Hospodiniv vnitini monolog (v. 17-19)

Bozi monolog se sklada ze ti{ versl, které paralelné opisuji tfi myslitelné
Casti. Prvni Cdst je vzneseni (rétorické) otdzky, druha ¢ést je charakte-
ristikou Abrahama a treti je jakési dal$i zdavodnéni, podpora Boziho
rozhodnuti vyjevit Abrahamovi svijj plan (,vzdyt to je Abraham — zndm
ho!®). Odehrava se ,pred oponou” — jen k vidéni a slySeni divdkdam, poslu-
chac¢tm ¢i ¢tendfim.

Ve svém monologu pak Hospodin sumarizuje cely abrahdmovsky cyk-
lus®® prostiednictvim dvou vypovédi osmnéctého verde: Abraham se stane
velkym a mocnym ndrodem (Gn 12,2) a budou v ném pozehnany véechny
nérody zemé (,bude pozehndnim®) (Gn 22,18).

Ve vers$i 17 Hospodin zahajuje svoje vnittni premitani (Zakryji snad
ja pred Abrahamem, co ucinim?). Sloveso IR lze vnimat jako netplnou
verzi uzivané hebrejské fraze 1253 R (Fekl si v srdci — tj. pomyslel si;
srv. Z.10,6.11.13; 14,1; 53,2 atd.).*® Abraham je zde svym zptisobem pfijat
v Bozi mysli jako pravy prorok, ktery md tcast na Bozich tajemstvich (srv.
Am 3,7: Ovsem, Panovnik Hospodin necini nic, aniz by zjevil své tajemstvi
prorokiim, svym sluzebnikiim.).** Podstata otdzky pak je to, zda Abraham
vyuzije své privilegium ptistupu k Bozim tvahdm, které prorokové uzi-
vaji.?* Samotnym vyslovenim této otazky Hospodin v3ak jiz vyjadfuje pfani
prizvat Abrahama k nésledujicf disputaci o osudu Sodomy a Gomory.

Nasledujici vers 18 dava dvod pro takové privilegium, totiz moznost
mit i¢ast na Bozich tajemstvich a tvahach — Abrahamovi dané zaslibeni.”
Jde o podobnou formulaci jako v Gn 12,2n*.

Vers je jakousi sumarizaci toho, o co jde v celém abrahdmovském cyklu.
Sloveso "1 (byit, stdt se) zde tvoii formu figura etymologica; to ma umoc-

MARTIN KESSLER / KAREL DEURLOO, A Commentary on Genesis: the Book of Beginnings,
New York: Paulist, 2004, 116. Srv. téz: WENHAM, Genesis 16—50, 50.

PETER DuBOVSKY (vyd.), Genezis: Komentdre k Starému zdkonu, Trnava: Dobra kniha,
2008, 431. Podobné vyskyty takovéto zkrécené fréze je pry mozné najit téz v Gn 20,11;
Ex 13,17 ¢i 1S 20,26.

KESSLER / DEURLOO, A Commentary on Genesis, 116.

*  WENHAM, Genesis 16-50, 50.

#?  Tamtéz.

CEP: Ucinim té velkym ndrodem, pozehndm té, velké ucinim tvé jméno. Stari se poZehnd-
nim! ® Pozehndm tém, kdo Zehnaji tobé, prokleji ty, kdo ti zloreci. V tobé dojdou pozehndni
veskeré celedi zemé.
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novat dojem jistoty naplnéni Boziho zaslibeni. Hospodin si zde (ve svém
srdci) pripomind (121), co Abrahamovi zaslibil (Gn 12, 15, 17), snad se tu
implicitné nardz{ i na uzavienou smlouvu a zménu jmen (Gn 17). Pfidé-
nim adjektiva ,mocny* (D1¥Y) a rozéifenim dosahu pozehnani na ,vsechny
nérody zemé&* (P80 ™i3) namisto ,vSech celedi zemé“ (MR NNaWnN 53)
se zda byt ptvodni zaslibenf jesté posileno.?

Ve versi 19 autor textu nechdva déle rozehravat podobnost Abrahama
s proroky*® — Hospodin Abrahama poznal, znd ho (WhvT). Vstupuje s nim
timto do osobniho vztahu.”” Podobné (v pfimé feci) mizeme sloveso yT
vidét v povolévaci formuli u proroka Jeremjase (Jr 1,5 — 7p71")* nebo
v retrospektivnim shrnuti u Mojzise (Ex 33,12 — 3np710)*. Tim, Ze Hos-
podin Abrahama pozndvd, jej svym zplisobem vyvoluje®, aby jeho synové
a celé jeho potomstvo (doslova jekho ditm — in'2) dodrzovali cestu Hos-
podinovu tim, Ze budou ¢init spravedinost a pravo (02w NPTY); sloveso
Cinit (Nipp?) zde vysvétluje to, v ¢em spodivé zachovévani Hospodinovy
cesty.* Jde o vytvoreni bohabojné komunity.*> Zavazek vyucovat déti je
pak v Zikoné neustéle opakovan (Ex 12,25-27; Dt 6,1-3; 6-7; 20-25).
Tento zvlastni vztah k Abrahamovi vyjadieny Bozim ,pozndnim” je pak
prendsen i na jeho potomstvo (srv. Am 3,2).

Z vyse uvedeného divodu se mnoho prekladd a komentart priklani
k prekladu slovesa Y1 terminem vyvolit — upfednostiuji tak jen jeden,
dle mého nazoru vedlejsi vyznamovy aspekt slovesa 7. Charakter Bozi
vypovédi, ze nékoho znd, mé v sobé hloubku intimity, blizkého vztahu az
na roviné urcitého partnerstvi.

% WENHAM, Genesis 16-50, 50.

* KessLER / DEURLOO, A Commentary on Genesis, 116.

JOHN SKINNER, Genesis (The International Critical Commentary), Edinburgh:
T.&T. Clark, 1930, 304.

CEP: , Diive nez jsem té vytvoril v Zivoté matky, znal jsem té, diive ne# jsi vysel z liina,
posvétil jsem té, dal jsem té prondrodiim za proroka.”

2 CEP: Moj#is ekl Hospodinu: ,Hled, ty mi rikds: Vyved tento lid. Ale nesdélil jsi mi, koho
chces se mnou poslat, ackoli jsi ekl: »Jd té zndm jménem, nasel jsi u mne milost.«*
KEsSLER / DEURLOO, A Commentary on Genesis, 116. Tak i WENHAM, Genesis 16-50,
50.

3 WENHAM, Genesis 16-50, 37.

** Tamtéz, 50.
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Vyhlaseni soudu nad Sodomou (v. 20-21)

A tu ekl Hospodin: 20a mim nKn
,Upéni Sodomy a Gomory... b MM 070 NPt
vzdyt je tak veliké! a1
A jejich htich... c DRRY
vzdyt je tak tézky/vézny velmi! STRA 172202

Vers je uvozen slovesem 9K ve tvaru narrativu (7137 9&7). To napovida,
ze nasleduyjici slova budou proslovena nahlas® — jde o zac¢atek Hospodi-
novy proklamace — vyjeveni zdvazného problému a nutnosti s tim néco
délat.

Hospodin se rozhodl prosettit narek plynouci z velikého htichu, ktery
slySel. Proto chce sestoupit a vidét (srv. Ex 3,7).>* Teprve zde se Ctendr
dozvida, pro¢ piisli tfi muzi k Abrahamovi (Gn 18,1-15).*® Na prvni
pohled se zd4, jako by se u Abrahama stavili jen ndhodou, kdyz $li
kolem, a jen tak mimochodem mu ,zvéstovali“ narozenf potomka. Pra-
vym divodem vsak bylo, ze Hospodin chtél poznat ,na vlastni kzi® jak
je to s hrichem sodomskych. Zastdvka u Abrahama vsak nemusela byt
ndhodnd — Hospodin, protoze Abrahama znd, chce se s nim poradit. Zve
Abrahama do skoro az pohorslivé partnerského vztahu, chce, aby se Abra-
ham vyjadril k tomu, co hodld udélat. Je zde jakési vakuum — tabu —
Hospodin jakoby to udélat nechtél. Vzdyt vyhlazeni (byt hi{$nych mést)
je vazny ¢in. Hospodin jakoby se chtél nechat pohnout k milosrdenstvi,
jakoby si nechtél pripustit, Ze utrpeni v Sodomeé je tak velké, ze potiebuje
disciplinarni trest.

Nékteré komentate prekladaji formulaci 77p1 070 npw1 jako ,kiik proti
Sodomé a Gomore®; uvddi, Ze Sodoma a Gomora zde ma pravdépodobné
vyznam genitivu objektu.*® My se v na§em pracovnim piekladu ptidrzime
formulace ,kfik Sodomy a Gomory“. Budeme vychézet z vyznamu slova
npw1. Termin ApYL, stejné jako jeho synonymum npwy, se v Bibli vysky-
tuje pii voldni o pomoc v disledku bezpravi a ponizovani®” (napf. vdov
a sirotk — Ex 22,21n; Izraelitt v Egypté Ex 2,24, 3,7.9; lidu pod Pelistejci
1S 9,16; no¢ni dpéni zalmisty Z 88,2; kiik nuznych a utidténych Jb 34,28;

3 Tamtéz.

KESSLER / DEURLOO, A Commentary on Genesis, 116.
Tamtéz.

napt. DUBOVSKY, Genezis, 432.

Tamtéz.
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apod.). Podle uvedenych vyskytt a jejich kontextu nejde o k¥ik obzaloby?®®,
nybrz o zoufaly kiik o pomoc; tpéni vztahujici se nikoli proti trapite-
lm, nybrz mitici k usim Bozim, podobné jako krev Abela, ktera volala
k Hospodinu ze zemé* (Gn 4,10)*. Upéni trpicich v Sodomé, jakozto kiik
utla¢ovanych, voléni o pomoc podporuje i fada komentait a studii.**

Sestoupim /ined 21a RITITIN

a uvidim: b R
Jak to je s tim Upénim jejim, ANRYRIN

ptichézejicim ke mné. YR 1IR30

Cini (zptsobuji) to? c k179

Smitec/konec/veta! 2

A jestli ne - d NY"DR)

hodldm poznat!” TR

V tomto ver$i Hospodin Abrahamovi oznamuje sviij zamér: Bozi vizi-
tace ve mésté je otdzka spravedlnosti — proto Hospodin, jako garant
spravedlnosti, nechce dt jen na to, co ma z ,doslechu®, a hodl4 sestoupit
a vidét, chce sém poznat, jak je tomu v Sodomeé se spravedlnosti a pravem.*

Slovesa sestoupit a vidét (MRIR1 RX3TTIR) jsou ve tvaru kohortativy;
piiklonka 83~ dodava promluvé naléhavost.* Stejné jako v Ex 2,23-25 Hos-
podin mus{ odpovédét na dpéni doléhajici k jeho usim, musi zasdhnout.**
Na konci druhé kapitoly Exodu, kterou budeme rozebirat nésledné, je Bozi
reakce na tpéni (ApPRI) vyjadiena obdobné: Hospodin slysel tpéni, rozpo-
mnél se na smlouvu, vidél Izraelity a poznal. O sestoupenti je pak fe¢ ve
v. 3,7. Ztejmé to pritom neni tak, ze by Hospodin potfeboval sestoupit do
Sodomy, aby si potvrdil to, co vi, nybrz ze misto navstivi jiz s ohledem
na rozsudek. Znf to jako predem jasny zdvér, ale findlnf ,a jestli ne” dava

*  Jediné Neh 5,1 se da chapat jako ,kfik proti“ — slovo npu¥ je viak spojeno s piedlozkou

5y, CEP: Strhl se pak veliky kiik lidu, zvldsté Zen, proti jejich bratiim Judejciim.
SO DTN 12T DY DY NpYg hi
¥ WENHAM, Genesis 16-50, 50.
% CEP: Hospodin pravil: ,Cos to ucinil! Sly$, prolitd krev tvého bratra kFic (D"ppR 7'M "7
"YR) ke mné ze zemé.
GERHARD VON RAD, Genesis: A Commentary, Philadelphia: The Westminster Press, 1972,
211; PRUDKY, ,Sodoma — Gomora!, 69; JANZEN, Abraham and All the Families of the
Earth, 59; atd.
PRUDKY, ,Sodoma — Gomora!*, 69.
* WENHAM, Genesis 16-50, 37.
* JANZEN, Abraham and All the Families of the Earth, 59. Podobnosti si mezi obéma vyskyty
slovesa Y7* v8imda i komentér E. A. SPEISER, Genesis (The Anchor Bible), New York:
Doubleday & Company, Inc., 1964, 134.
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sttipek nadéje. A na této kiehké nadéji zakladd Abraham svoje pole pro
diskuzi. Je to pfitom sdm Bth, kdo chce vytvofit misto pro pfimluvu.*®
Toto Bozi poznévéni za soudnim ucelem zalez{ na vysledku progetreni.*®
Bih uzndva moznost milosti vyjadfenou podminecnym ,a jestli ne“. Ote-
vird se tak moznost pro Bozi smilovdni, jestlize se najde dostate¢ny pocet
spravedlivych (deset — v judaismu reprezentuje celé mésto)*’.

Ex 2,23-25

Druhy usek, jimz se budeme zabyvat, se nachazi na konci druhé kapitoly
knihy Exodus. Oproti knize Genesis, ktera od 12. kapitoly ma za hlavni
téma pribéhy otcl, dochdzi v druhé knize kdnonu k nékolika posuntum.
Jako hlavni postavy jiz nevystupuji jednotlivci, nybrz se objevuje kolektivn{
postava lidu, kterou pied Bohem zastupuje Mojzi§.*® Jednotlivd vypra-
véni jsou zaloZend na jasné definované teologii — utisk Izraelct (kap. 1)
je predpokladem pro zasliben{ zdchrany (kap. 3).* Pomyslnym mostem
mezi popisem ttlaku synii Izraele a zaslibenim Boz{ zchrany je pak pravé
trojvers$i® na konci 2. kapitoly, které je ve vypravéni ur¢itym intermez-
zem a které umoznuje nahlédnout do procesu Boziho vnimdni celé situace.
Prvni dvé kapitoly by se daly shrnout jako prologové scény, které uvadéji
do déjovych okolnosti situace Hebrejct v Egypté; od 24. verse 2. kapitoly
pak sty vypravéce vstupuje na scénu Buh®, ktery od 3. kapitoly jiz aktivné
jedna.

Verse 24—25 ukazuji Ctendri ¢i ¢tenafce sousled ¢tyt argumentt, které
postupné privadi Boha k tomu, aby ve véci trpicich synt Izraele zacal jed-
nat (od 3. kapitoly dale). Bith nejprve slysi jejich vipéni (DnpR3 ynw) a diky
tomu se rozpomind na smlouvu s praotci (ifra-ng 12mM). Poté, jakoby to
Boha pfimélo shlédnout, Bith vidi syny Izraele (587% 3-nx 098 8717M)
a pozndvd (Y17).

* WENHAM, Genesis 16-50, 50.

% Keck et al., General Articles on the Bible, 468.

* KessLER / DEURLOO, A Commentary on Genesis, 116.

ROLF RENDTORFE, Hebrejskd bible a déjiny. Uvod do starozdkonni literatury, Praha: Vyse-
hrad, 2003, 184.

Tamtéz.

CEP: Po mnoha letech egyptsky krdl zemrel, ale Izraelci vzdychali a tipéli v otrociné ddl.
Jejich voldni o pomoc vystupovalo z té otrociny k Bohu. ** Biih vyslysel jejich sténdni, Bith
se rozpomnél na svou smlouvu s Abrahamem, Izdkem a Jakobem, ** Biith na syny Izraele
pohledél, Bith se k nim priznal.

CARrROL MEYERS, Exodus (The New Cambridge Bible Commentary), Cambridge: Cam-
bridge University Press, 2005, 46.
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Neékteré komentare radi toto trojversi dohromady s prvnimi dvéma
kapitolami®, jiné jej vnimaji naopak jako zacatek tret{ kapitoly®. Shoda
mezi badateli panuje v ndzoru, Ze jde o dulezity kompozi¢ni prvek, ktery
tvori most nejen mezi druhou a treti kapitolou knihy Exodus (resp. mezi
prvnimi dvéma kapitolami a ptibéhem o zdchrané, ktery zacind tret
kapitolou)®*, nybrz i mezi knihou Exodus a Genesis.”® To je vyjadieno pre-
dev$im odkazem na smlouvu s Abrahamem, Izdkem a Jdkobem (v. 24).

Sloveso P71 je jednim z klicovych slov ve struktufe prvnich dvou kapitol
knihy Exodus. Piibéhové jednotky, které se vztahuji k MojziSovu naro-
zeni, jsou rdmovdny na jedné strané ,nevédénim“ nového krale (1,8)*® a na
druhé strané, na konci 2. kapitoly, naopak Bozim ,védénim* (2,25).> Cel-
kové dsek 1,8 — 2,25 vykazuje jasnou koncentrickou strukturu, ve které
sloveso Y7 hraje zésadn{ roli:*®

A yT85 (1,8)

B v171 (1,18)%°

C np1H (2,4)%°

C’ pTi (2,14)%

B’ v37n (2,18)%

A’ yT(2,25)

°* napf. BREVARD S. CHILDS, The Boook of Exodus. A Critical, Theological Commentary,

Philadelphia: The Westminster Press, 1976, 27.
napt. MARK SMITH, Exodus (New Colledgeville Bible Commentary), Collegeville: Litur-
gical Press, 2011, 24—29.
Keck et al., General Articles on the Bible, 705; JoHN DURHAM, Exodus (Word Biblical
Commentary, vol. 3), Dallas: Word Books Publisher, 1998 (Logos Library System).
RENDTORFF, Hebrejskd bible a déjiny, 189.
CEP: V Egypté viak nastoupil novy krdl, ktery o Josefovi nevédél.
BKR: V' tom povstal krdl novy v Egypté, kteryZ neznal Jozefa.

RITIN YTIND W DROY WINTTon Ol
JoPIE SIEBERT-HOMMES, Let the Daughters Live! The Literarry Architecture of Exodus 1-2
as a Key for Interpretation, Leiden — Boston — Koln: Brill, 1998, 55.
Tamtéz.
BKR: Povolav tedy bab krdl Egyptsky, mluvil jim: Proc jste to ucinily, ze jste Zivé zachovaly
pacholiky?
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DTN IO A 3T YR 070 107 2N 0T, BTen TR 8pn
CEP: Jeho sestra se postavila opoddl, aby zvédéla, co se s nim stane.
1 npprran NP7 PR inhy agnm
CEP: Ohradil se: ,Kdo té ustanovil nad ndmi za velitele a soudce? Mds v vimyslu mé
zavraZdit, jako jsi zavrazdil toho Egyptana?“ MojZis se ulekl a Fekl si: ,Jisté se o véci uz
vil*
TN PN RPN IERTNR B0 TWRD 0K AR 231770 090 b T Wk Tal n nsT
ST YT Iy
CEP: Kdyz prisly ke svému otci Retielovi, zeptal se: ,Jak to, Ze jste dnes prisly tak brzo?
[ORI N2 000 DT N 138 DRWTON MINIm
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Nynéjsi podoba téchto kapitol tak vykazuje velmi promyslenou teologic-
kou redakéni praci.®® Po vyli¢eni ttisku v prvni kapitole se na konci druhé
kapitoly naznacuje zfejmy obrat — Blh pozndvd jakoby ,vSemi smysly”
situaci Izraele v Egypté, v/, co je tfeba udélat.

Styl verst 23-25 odkazuje také k liturgickému spole¢nému bédovéni,
které je typické napt. pro knihu Jéb nebo pro zalozpévy lidu.®* V nich
zalmista z4d4 po Bohu, aby vyslysel jejich modlitby a pamatoval na svou
smlouvu (napt. Z 74,20).°° Pro ty, kdo Gpénlivé volaji k Bohu za pouziti
termint jako v nasem oddily, se mus{ Biih zd4t nepfitomny nebo skryty.*®
Tyto terminy tvori charakteristicky slovnik téch, kdo kfi¢i v zoufalém
hnévu, protestu, aviak v o¢ekévéni, Ze se netinosnd situace brzy zméni.”’
Sloveso YT je zde typickym znakem jazyka smlouvy, ktery vyjadiuje,
ze Buh Izraele je nyni pripraveny jednat ve prospéch svych smluvnich
vazalll — Izraelitt.®® Smlouva s otci je zde prezentovéana jako zakladni
kémen pro vztah Boha k lidu Izraele.”

Vers$ 23 by se dal rozdélit na tfi ¢asti — obecny iivod (zemftel krél Egypta),
situace synii Izraele v Egypté (vzdychali a apéli) a vystup jejich voldni
k Bozim us$im. Prvnim fe¢nikem je zde Izrael, ktery pozvedl svij hlas ve
chvili smrti starého krale a nastupu nového.” S timto versem také prichazi
termin ,synové Izraele” namisto predeslych ,Hebrejc“ (Ex 1,13).

Utlak synt Izraele v Egypté se d4 vnimat dvojim zptisobem. Zaprvé je
mozné se domnivat, ze Gtlak a Upéni Izraele se ani po smrti jednoho kréle
nezménil, tedy Ze Izraelité apéli po nékolik generaci (prestoze se sloveso
pro vyjadfeni voldni o pomoc vyskytuje az zde). Tomu napovidd i nej-
vyklady si naopak v§imaji toho, Ze sloveso upét se poprvé vyskytuje az zde.
Z toho lze usuzovat, ze synové Izraele zadpéli az ve chvili smrti egyptského
krale. To mé vyznamnou vypovédn{ hodnotu, nebot by to znamenalo, Ze
Biih uslysel jejich hlas a takika ihned podnikl kroky k népravé. Zatimco
z prvniho mozného ¢teni vyplyva, ze déti Izraele volaly k Bohu po mnoho
generaci bez zjevného Boziho zdsahu, podle druhého mozného ¢teni jen
jednou vyktikli a Bth se k nim sklonil. Btih je tak chdpdn vice jako pfi-
tomny, slysici a vyslychajici kazdou modlitbu a néfek, na rozdil od Boha

63

RENDTORFF, Hebrejskd bible a déjiny, 185.

Gerald JANZEN, Exodus, Louisville: Westminster John Knox Press, 1997, 26.
SMITH, Exodus, 25.

JANZEN, Exodus, 26.

7 Keck et al., General Articles on the Bible, 706.

8 SMITH, Exodus, 25.

JANZEN, Exodus, 27.

7° Keck et al., General Articles on the Bible, 706.
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temného, skrytého a vzdéleného, ke kterému dolehlo upénf az po desit-
kach let utrpeni.

Ve versi 24 se Blih vraci po dlouhé odmlce na hlavni scénu déje. V pod-
staté je to poprvé od zacatku knihy Exodus, co se ¢tenat dozvidd o Bohu
urcitou zésadni informaci — Bith slysel. Prvni kapitola se o Bohu zminuje
jen mimochodem (Bth zehnal porodnim bédbam za jejich bohabojnost), ve
druhé kapitole az do verse 23 se termin Bith nevyskytuje viibec.” Upéni
synd Izraele nebylo explicitné adresovano Bohu, nicméné to, ze Blih narek
uslysel, zapfi¢inilo rozpomenuti na smlouvu s otci.” Jde o jakési propojeni
predeslé smlouvy z knihy Genesis s pfitomnym utrpenim otrokd v Egypté.

Tento vers$ je tstfedn{ v nasem trojversi a ma také ustfedn{ vypovédni
hodnotu — veskery dalsi vyvoj Boziho jednani stoji na této zakladni vypo-
védi: Bih slysel a Bih se rozpomnél.”

A tuvidél Buh 25a | nar. DR R

syny Izraele. 587 12NN

A tu poznal/védél Bah. b nar. 0 R VTN

V tomto versi se pravi, ze Bih uvidél syny Izraele. Tuto vypovéd lze
chapat nejen tak, ze Bih po pocate¢nim slySeni i shlédl na syny Izraele,
ale i tak, ze uvidél syny Izraele v novém, ¢i pozapomenutém thlu pohledu,
totiz jako dédice Abrahama, Izdka a Jakoba a jejich zaslibeni stvrzenych
smlouvou.

Posledni véta verse i celé druhé kapitoly se zd4 byt netplnd — cestina,
stejné jako hebrejstina ¢i dalsi jazyky, ma tendenci urcit, co Blih poznal,
co védél. Ctendf je ponechan v $irokém prostoru vyznamt slovesa j-d- .
Nékteré komentdre nabizeji mozné interpretace: Blth poznal, Ze otrocici
Izraelité jsou potomci praotct a jsou s nimi i s Bohem smluvné spojeni’™;
Bth poznal, Ze zaslibeni je nutné dodrzet; Bih poznal, ze musi jednat.”
Jiny vyklad se priklani k tomu, Ze konec verse je naschvél nedokonceny —
otevreny. Tim vytvéri jakési nadéjné ocekavani toho, co bude nasledovat,
totiz zachrana.”

Vyjdeme-li ze dvou zakladnich charakteristik slovesa j-d-a jako Bozi
poznavaci ¢innosti, totiz ze Bih poznava v takika osobni zkusenosti a ve

7 Tamtéz.

Tamtéz.

SIEBERT-HOMMES, Let the Daughters Live!, 78.
7*  KEeck et al., General Articles on the Bible, 706.

7S Tamtéz, 706n.

7® SIEBERT-HOMMES, Let the Daughters Live!, 78.
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vztahu, vyplyne ndm dal$f rozmér, jak uvedeny ver§ chapat. Vypoveédi
»a poznal Bih" se vyjadruje, Ze Blih zakusil situaci syna Izraele, pocho-
pil skute¢nost, vnitfné se ji zucastnil”’, identifikoval se s jejich utrpenim.
Vidét a poznat — znamena i vnitiné se presvédcit, nechat se usvédeit’® —
napt. z toho, Ze smlouva s otci upadla ¢aste¢né v zapomnéni. Biah timto
poznanim tedy vstupuje se syny Izraele do vztahu; bere je tak za platné
dédice smlouvy a zaslibeni dané otctim a vystupuje z pozadi do aktivniho
postoje toho, kdo je garantem dodrzeni smlouvy.

Mezi obéma misty (Gn 18,21 a Ex 2,25) jsou Cetné paralely v termino-
logii i motivech. Jednim ze spole¢nych jmenovatelt v obou piipadech je
termin zpéni (synonymni slovesné koteny pyx/py1/ppi). V Gn 18 vychazi
upénlivy kiik o pomoc ze Sodomy, ktery priméje Hospodina, aby zjednal
spravedlnost. V Ex 2 zase upéli synové Izraele k Bohu z tvrdé prace, kterou
je suzovali egyptsti drdbové. I v tomto piipadé primélo lidské péni Boha
k tomu, aby zacal jednat. V obou tsecich také lidské upéni vede k tomu, Ze
Bth pozndvd, vnitiné se identifikuje s lidskou zoufalou situaci a vlastnim
rozhodnutim se tak stdva lidem blizsi.

Dal$im spole¢nym motivem je uzitf sloves z podobného sémantického
okruhu. V obou vyse zminénych usecich hraji vyznamnou roli slovesa
smyslového vnimani vidét, slyset a poznat. Explicitné je pritom v obou pfi-
padech pouzito jen sloveso vidét a poznat. Sloveso slyset je uzito jen v Ex 2,
v Gn 18 se v$ak s nim implicitné po¢ita. S obéma misty ddle souvisi sloveso
rozpomenout se (131), vzdy v souvislosti se smlouvou s otci ¢i s Abraha-
mem. Podobné to je i s Bozim sestupem (77), ktery je explicitné zminény
v Gn 18,21, v Ex je véak uvedeny az ve versi 3,7.

Podobnou dlohu v obou pribézich hraje i misto, odkud se péni ozyva.
Sodoma i Egypt jsou v biblickych konotacich typizovand mista utrpeni
a mista, kterd jsou charakteristickd svym protibozskym chovénim.”

Je zajimavé, ze i Bozi reakce® na slyseni kiiku pokorovanych v Sodomé
i synd Izraele v Egypté vykazuji podobné rysy. Jsou to zaprvé soud (vyvra-
cen{ Sodomy — potrestan{ Egypta), zadruhé zdchrana (vyvedeni Lotovy
rodiny ze Sodomy/synti Izraele z Egypta).

Paralelitu vykazuji i hlavni postavy Abrahama a Mojzise. Oba dva maji
velmi uzky, az intimni vztah k Hospodinu; oba dva se daji povazovat
za archetypy proroka. Abrahamovi i Mojzisovi se Blh zjevuje (epifanie

"7 BALABAN, Hebrejské clovékoslovi, 12.

78 Tamtéz, 82.
?  PRUDKY, ,Sodoma — Gomora!*, 58.
8 Tamtéz, 81.
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v Gn 17,1 — *7W Y98™1K; zjeveni Jména v kefi — Ex 3,14); Abraham i Mojz{§
maji vyznamnou roli pFimiuvce (Gn 18,2233 ptimluvy za ndrody zemé;
Ex 32 ptimluva za lid) a obéma dvéma se dostdvd od Hospodina zasliben{
potomstva (Mojz{$ vak tuto nabidku odmit4 a drzi tak zaslibeni dané pra-
otctum; srv. Ex 32,10-14).

Nakonec pravé i sloveso P propojuje oba tseky. V obou ptipadech
vypovédi o Bozim poznéani Blih pozndvd (nebo se chystd poznat) danou
skute¢nost — miru hrichu a z ného plynouci utrpeni trpicich v Sodomé
¢i bidu a porobu Izraelovych potomki v Egypté. Na obou mistech pak
toto pozndni, které je mozné chdpat v kontextu nejbliz$ich vers jako
poznan{ na zdkladé takika osobni zku$enosti, vede k jasnému a rozhod-
nému ¢inu — ke znic¢eni sodomského okrsku a zachrané Lota na jedné
strané a k zachrané Izraeliti a vyplenéni Egypta na strané druhé.

Ohlasy v rabinské a patristické literature

Rabinskou a patristickou literaturu je mozné povazovat za sesterské
vykladac¢ské tradice vztahujici se ve vétsi ¢i mensi mite k zdkladnimu doku-
mentu — ke knihdm Zidovské Bible a kiestanského Starého zakona.®' Jak
rabinska tak patristicka literatura se v$ak nevztahuje vyhradné jen k tex-
tim Tanachu, nicméné tyto texty jsou pro obé tradice spole¢né a jsou
pro né nezpochybnitelnou autoritou®*. Tyto vykladaé¢ské tradice vedle sebe
postupné rostly a vyvijely se, tak jako se vedle sebe vyvijely po padu dru-
hého Jeruzalémského chrdmu v roce 70 n. L. tradice rabinského Zidovstvi
a raného krestanstvi. Stejnd stolet{ tak jsou formativni pro utvareni kies-
tanstvi i rabinského judaismu.*

Rabinskou literaturou tzv. formativniho obdobi minim soubor dél
zidovskych myslitelt 2.—7. stoleti n. l. po¢inaje Misnou, pres halachické
a agadické midrasické sbirky, které se vyslovné vztahuji k jednotlivym bib-
lickym knihdm, az po Jeruzalémsky a Babylonsky Talmud. Zatimco Mi$na
je srovnatelnd co do obsahlosti, datace i vyznamu s kiestanskym Novym
zdkonem, patristicka literatura miize byt povazovana za soubor dél para-
leln{ k Babylénskému Talmudu taktéZ co do rozsahu a doby sepsdn{.*

8 CHRISTOPH DOHMEN / GUNTER STEMBERGER, Hermeneutika Zidovské Bible a Starého

zdkona, Praha: Vysehrad, 2007, 26.

PETR SLAMA, Tanu rabanan. Antologie rabinské literatury, Praha: Vysehrad, 2010, 16.
JacoB NEUSNER, Rabbinic Literature, New York: Doubleday, 1994, Introduction XXII—
XXIInn.

SLAMA, Tanu rabanan, 16-17.
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Srovndni vykladt obou tradic, které tematizuji stejny ver$ Bible, umoz-
nuje nahlédnout do myslenkovych vykladacskych trendt Zidovstvi a rané-
ho krestanstvi a ¢asto i do jejich historickych kontextd. Zptsob, jakym obé
tradice vykladaji stejnd nebo obdobna mista Tanachu, a vysledky, k jakym
dochdazeji, je zajimavé sledovat. V lecéem se tradice vykladu mohou podo-
bat, v leccem se naopak mohou lisit. Otazkou také je, zda obé tradice
tematizuji ta sama obtizné vylozitelnd mista. V nékterych pripadech se
také mohly krestanské a rabinské biblické vyklady vzajemné ovliviovat,
at uz tim, ze se vici sobé vymezovaly, anebo tim, Ze se programné zaji-
maly o vyklady druhé strany. Tak to zfejmé bylo ptinejmensim u Origena,
ktery konzultoval své vyklady s Zidovskymi rabiny a jeho prdce mtize byt
povazovdna za paralelni k Talmudu a tanajské literature.*

Nize jsou uvedeny vybrané priklady, jak rabinska a patristicka literatura
interpretuje Gn 18,21 a Ex 2,25.

Gn 18,21 v rabinské literature

Beresit raba je homileticko-exegeticky amorajsky midras® ke knize Gene-
sis (hebrejskym ndzvem Beresit — Na pocdtku), jehoz konec¢na redakce se
datuje do prvni poloviny pétého stoleti n. 1.*

Sestoupim uz a uvidim! U¢il rabi Simon ben Jochaj, fka: ,To je jedno z deseti
sestoupenf fecenych v Toére! Rekl rabi Aba bar Kahana: ,To (nds) udi, Ze otevtel
jim — Svaty budiz pozehndn — dvete k pokani.*

(Jak je pséno:) Sestoupim uz a uvidim — zda podle toho vipéni prichdzejiciho
ke mné cini — $mitec — smeteni oni museji byt, a jestli ne — pozndm! Dam jim
poznat pravidlo soudu (podle kterého soudim) ve svéte.*®

Rabi Simon ben (bar) Jochaj byl zak rabiho Akivy a patif mezi tanajce®
¢tvrté generace.”® Rabi Aba bar Kahana pati{ mezi izraelské amorajce™

% ROWAN A. GRER, Origen. An Exhortation to Martyrdom, Prayer, First Principles: Book

IV, Prologue to the Commentary on the Song of Songs, Homily XXVII on Numbers, New
Jersey: Paulist Press, 1979, 31.

SLAMA, Tanu rabanan, 297.

GUNTER STEMBERGER, Talmud a midras, Praha: Vy$ehrad, 2011, 337.

Beresit raba, para$a Vajjera, parasia 49. Jde o vlastni pteklad z hebrejského textu kritického
vydani midrasické kompozice Beresit raba Ch. Albecka a J. Theodora z let 1903 az 1929.
Tanajci (nékdy téz tanaité) je pozdéjsi nazev pro pét generaci rabind, ktefi se se svymi
komentari a vyklady objevuji na strankdch Misny a jsou pro pozdéjsi rabinské generace
(amorajce, savorajce, gaonce) jiz nespornou autoritou. Obdobi tanajct se datuje priblizné
od padu Jeruzalémského chramu v roce 70 n. l. a konc¢i zavére¢nou edici Mi$ny na pre-
lomu 2. a 3. stoleti n. . Srv. SLAMA, Tanu rabanan, 60—62, 504. Nebo: STEMBERGER,
Talmud a midras, 25n.

SLAMA, Tanu rabanan, 61, 529.

Amorajci (&1 amoraité) je opét pozdéjsi oznaceni pro talmudické rabinské obdobi, které
nasleduje po mi$naickém obdobi tanajctl. Zacina s edici Mi$ny (zacatek 3. stoleti) a konci
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treti generace; tradoval uceni velkych rabint izraelské i babylonské tra-
dice a byl vyznamny agadista.”” N43 tryvek tedy zac¢ina komentafem starsi
rabinské autority a pokracuje vykladem amorajce zemé Izraele, ktery zda-
vodnuje, pro¢ Hospodin (7”apn — ha-kodes baruch hu — Svaty budiz
pozehndn) sestupuje: Hospodin chce sestoupit a uvidét, protoze chce
otevrit dvere (cestu/moznost) pokdn{ a tudiz zachrany. Z toho vyplyva, ze
Hospodin nechce a priori trestat a nicit, nybrz odpoustét a zvat k obraceni,
zvat na ,cestu Hospodinovu® (v. 19).

Vyse recené je dolozeno z Bible. Otevieni ,dvefi pokdni® je vyjadreno
polozenim podmine¢né otdzky (jestlize tak ¢inf). Jestli vsak nafek odpo-
vida ¢intim, museji byt sodomsti smeteni z povrchu zemského. Ale jestli
ne — Hospodin poznd. Tuto tézko vylozitelnou vétu interpretuje BR své-
raznym rozvedenim. ,Dam jim poznat pravidlo soudu (midat ha-din nTn
1"TN) ve svété”. Pravidlo soudu ¢i trestu oznacuje jednu ze dvou zdklad-
nich strategif Boziho konani.”® Pravidlo soudu se uplatiiuje tam, kde jiz
neni mozné obrdceni; naproti tomu pravidlo milosti ¢i dobroty (midat ha-
rachamim NN NTN) by zfejmé prevazilo, kdyby se v Sodomé naslo
alespon deset spravedlivych.

Sloveso T ve tvaru kohortativu qalu je tu volné interpretovano a pre-
tvoreno do tvaru kauzativu — ddm jim poznat, dam jim védét, prip. chci
jim ddt poznat pravidlo soudu. Interpretace se tak vztahuje spise k tomu,
jak to se sodomskym okrskem dopadlo, nez k moznosti, Ze se tam najde
deset kajicich se lidi.

Dals{ variantou, jak Cist tento rabinsky text, je trochu upravit inter-
punkci:

(Jak je psdno:) Sestoupim uz a uvidim - zda podle toho tipéni prichdzeji-
ctho ke mné cini — §mitec — smeteni oni museji byt, a jestli nepozndm [dost
spravedlivych/ze ¢inf pokéni], ddm jim poznat pravidlo soudu (podle kterého
soudim) ve svété.

Tato varianta ¢teni dopliuje myslitelny konec véty po kohortativu nyIx.
Jestlize Hospodin nepoznd dostate¢ny pocet spravedlivych ¢i kajicich se
lidi, d4 jim naopak poznat, co znamend pravidlo soudu: Hospodin jako
garant spravedlnosti musi nepravo, nespravedlnost a zplisobené utrpeni
nélezité potrestat.

edici Babylonského Talmudu (zaddtek 6. stoleti). Srv. SLAMA, Tanu rabanan, 63n, 455.
Nebo: STEMBERGER, Talmud a midras, 25n.

SLAMA, Tanu rabanan, 62n, 513.

% Tamtéz, 491.
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Biih vi: Sloveso j-d-a v Gn 18,21 a Ex 2,25 v rabinské a patristické literature

Gn 18,21 v patristické literatufe

Podle Origena (185—254; Homilie na knihu Genesis®*) Bith nezna véechny
lidi stejnym zplisobem. Sodomsti obyvatelé, u kterych se ukazalo, ze se
mira jejich hichu naplnila, prekrocila vSechny meze, nejsou hodni Boziho
poznani. Bih véak presto sestupuje, aby vidél — aby nasel alespon nékolik
lidi, ktefi by ¢inili pokdni a byli by tudiz hodni jeho poznani. Bith nepo-
tiebuje poznat, co Sodomsti ¢inf. Origenés zde nepocita s piedstavou, Ze
by Bih néco nevédél. Divod Boziho sestupu je vsak ten, Ze chce poznat
vSechny, ktefi ¢inf pokani a vstoupit s nimi do vztahu. Charakter Boziho
poznani tu je podle Origena na jedné strané véeobjimajici (Btih dobfe vi,
co se déje v Sodomé), na druhou stranu viak Origenés klade dtiraz na jed-
noznacné vztahovostni rovinu Boziho poznani (Biith chce poznat véechny,
kdo ¢ini pokdni).

Ve svém komentari ke knize Genesis Efrém Syrsky (306—373) tvrdi, ze
neslo o to, Ze by Blth nevédél, co se v Sodomé déje. Hospodin vsak sdm
chtél jit lidem ptikladem. Tak jako on nesoudi pfedem, tak by se ani lidé
nedopoustéli ,predsudkd” — aby nesoudili pred fadnym prosetfenim toho
kterého ptipadu. (Commentary on Genesis 16.1)** Podobné interpretuje
BoZi sestup a pozndni i Jan Zlatousty (345-407) ve svych Kdzanich na
knihu Genesis®® (Homilies on Genesis 43.12)".

Ex 2,25 v rabinské literature

Mechilta de rabi JiSmael je tanajsky halachicky midras ke zhruba jedné
¢tvrting knihy Exodus® (kap. 12-23; ¢dstecné téz 31 a 35), jehoz kone¢na
redakce se datuje do druhé poloviny 3. stoleti, i kdyz nékteré pasaze jsou
zfejmé starsi nez napf. Tosefta.”” Tim se fadi mezi nejstar$i midrage.'®

% Fragment tohoto kézan{ se dochoval jen v lating; srv. J.-P. MIGNE, Patrologiae Graecae,

file:///M:/Migne-js.html (20. 5. 2016): OrRIGENIS, Opera Omnia. Homiliae in Genesium.
Homilia 4,6. S. 187.

MARK SHERIDAN / THOMAS C. ODEN (eds.), Genesis 12-50 (Ancient Christian Com-
mentary on Scripture), Downers Grove: InterVarsity Press, 2002, 69. FC 91:160.

JEAN CHRYSOSTOME, Sermons sur la Genese, Paris: Cerf, 1998, 82 (424—425).

7 SHERIDAN / ODEN (eds.), Genesis 12-50, 69. FC 82:424—25.

**  SLAMA, Tanu rabanan, 267.

STEMBERGER, Talmud a midras, 310.

WILLIAM YARCHIN, History of Biblical Interpretation: A Reader, Grand Rapids: Baker
Academic, 2004, 123.
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Na&g tisek™ je déleny na dvé &asti, které se obé vztahuji k versi v Ex 2,25.

Prvni ¢ést je komentar rabiho Jehudy ben Lakise, druha ¢ast rabiho Elie-
zera bar Josiho, ktery mluvi jménem Aby Josiho ben Durmaskita.

Rabi Jehuda ben Lakis #ikd: Vzdyt On tika (Ex 2,25): A uvidél Biith syny Izraele.
Vidél do nich, Ze ucinili pokdni. Ale oni (to) nevidéli u sebe navzdjem. A poznal
Biih. Poznal v nich, ze u¢inili pokdni. Ale oni (to) nepoznali u sebe navzjem.
Rabi Eliezer bar Josi fikd jménem Aby Josefa ben Durmaskita: Vzdyt (On)
fikd (Ex 2,25): A uvidél Bith syny Izraele, ze oni (ho) v budoucnu rozhné-
vaji.A poznal Biih, ze oni se budou rouhat. A to véechno (udinil Blih) pro¢?
Z moci/sily pokdni - v tom je vdha/moc.

Komentaf rabiho Jehudy ben LakiSe je symetricky vystavény. Po prvni
¢asti verSe (a uvidél Bith syny Izraele) nasleduje vyklad, co presné Bih
spatfil — vidél do nich (v jejich nitru/do jejich nitra), Ze ucinili pokani.
Stejné tak po druhé ¢asti verse (a poznal Biih) nésleduje vyklad — poznal
v nich (vjejich nitru), Ze u¢inili pokdni. UZ neni nijak prekvapivé, Ze tu opét
nachazime blizkou souvislost s pokdnim, u Boziho vidéni i pozndni.

Druhd ¢ést nasi ukdzky je vystavéna podobné — po obou ¢astech verse
nésleduje kratky vyklad formou jedné véty, ukoncen je vsak otdzkou a shr-
nujicim zavérem. Vyklad md tentokrat prorocky charakter. Bith uvidél syny
Izraele, ze (jak) ho v budoucnu rozhnévaji, a poznal, Ze se budou rouhat.
Z toho vyplyva logickd otdzka — pro¢ by mél Biih Izraelity zachranovat,
kdyz vi, Ze to je ,lid tvrdé $ije“? Kdyz vi, co véechno a kolikrt provedou?
Uvedend odpovéd md velmi vyznamnou vypovédni hodnotu. Divodem
je sila lidského pokani, které md moc obmékcit Bozi srdce a pohnout jej
k milosrdenstvi, a to i pfes vSechno zlé, co ¢lovék ucinil — a dokonce i u¢ini.

Ex 2,23-25 v patristické literature

Autofi patristického obdobi si tohoto verse ani jeho varianty v ich-formé
v Ex 3,7 — kde se pravi, ze Bith znd bolesti svého lidu'®?, piili§ nevsimaji.
Jejich zajem se jednozna¢né koncentruje na vyklad Boziho jména a Bozi
podstaty.'® Jen témata lidského dpéni (onpy /xpavyfic/ clamor) a Boziho
(vy)slyseni (D78 YRWN / xal eloxovaey 6 Beds), kterd s Bozim pozndnim

190 Mechilta de rabi Jimael, Jitro — Traktét de-be-chodes parasa alef. Jde o vlastni pieklad
z hebrejstiny z databaze rabinské literatury: Judaic Library Bar Ilan University. Judaic
Responsa 17. CD-ROM

9 Hospodin ddle rekl: ,Dobre jsem vidél ujarmeni svého lidu, ktery je v Egypté. Slysel jsem

jeho tipéni pro bezohlednost jeho pohdnécit. Zndm jeho bolesti. "J9™N& "TPR7 R N1 KN
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JosepH T. LIENHARD / THOMAS C. ODEN (eds.), Exodus, Leviticus, Numbers, Deu-

teronomy (Ancient Christian Commentary on Scripture. OT III), Downers Grove:

InterVarsity Press, 2001, 8—24.
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v Ex 2,25 souvisi, kratce zminuji Origenés (Homilies on Numbers 27.2)*%*

a Augustin'®.

Zavér

Ve vypovédi ,Blih vi, znd, poznava® jde v konotacich prvni ¢asti Hebrej-
ské bible o svédectvi o Bohu, ktery chce vstupovat do osobniho vztahu
s urcitym ¢lovékem ¢i s kolektivem lidi. Biih tedy vi, pozndva nikoli vse-
obecné, nybrz v osobnim vztahu k ¢lovéku ¢i lidem a v nepredjimané
zkusenosti, ktera vyjadfuje Bozi zicastnény postoj k vécem lidskym. Obé
vykladac¢ské tradice, rabinskd i patristicka, vklada do souvislosti s Bozim
poznanim motiv pokdni. Termin pokdni se vSak v textech, ke kterym se
vyklady vztahuji, ani v jejich okolf nevyskytuje. Naproti tomu rozdil mezi
obéma tradicemi je v tom, zda a jak tematizuji otdzku Bozi véevédouc-
nosti. Zatimco pro rabinskou literaturu tato otdzka nenf tématem, autori
patristiky naopak méli potfebu zdlraznovat svrchovanost Bozi i v jeho
atributu véevédoucnosti. Rabinska literatura naopak spojuje hojné sloveso
Y7 v Gn 181 Ex 2 s otdzkou soudu a milosti. Jestlize Bith poznava, poznava
milosrdné a shovivavé, zejména hraje-li tam roli lidské pokani.

1% Tamtéz, 3.
195 Tamtéz, 19.
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